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V. Antikritik und Weiteres liber 
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Von der vorliegenden zweiten Folge meiner >Studien zar 
griechischen Mythologies gilt im Wesentlichen das im Vorwort 
zur ersten Folge bereits Gesagte: die Arbeiten soUen nur Ent- 
wiirfe, >Skizzen« sein und fiihren nur fUr die in den Uber- 
schriften genannten Mythen das vollstandige Rustzeug des 
Beweises mit sich, wahrend die in den Anmerkungen besproche- 
nen und einige gelegentlich im Text behandelten Dinge nur An- 
deutungen sind, welche jedoch auf grund des mir vorliegenden Be- 
weismaterials bereits als Thatsachen oder als Wahrscheinlichkeiten 
hingestellt werden konnten. Der Grund, warum ich die erforder- 
lichen Belage nicht gleich mitgegeben habe, ist darin zu suchen, 
dafs ich auf eigene Rechnung und Gefahr die Herausgabe eines 
so umfassenden Werkes nicht tibemehmen wollte. Die Verlags- 
buchhandlung Gebrtider Borntraeger, welche die >Wald- und 
Feldkulte von Wilhelm Mannhardt« verlegt hatte, und mit wel- 
cher ich wegen des Verlags meiner eigenen Sachen Unterhand- 
lungen anknUpfen wollte, teilte mir u. a. mit, dafs Mannhardts 
klassisches Werk einen entmutigenden finanziellen Mifserfolg ge- 
habt habe. Unter solchen Umstjtnden mufste ich mich dazu 
entschliefsen in gedrangtester Kiirze nur Einzelnes, getrennt aus 
seinem Zusammenhange, zu veroffentlichen, vieles auch in An- 
merkungen blofs anzudeuten, um mir mein Nfiherrecht oder, berg- 
mannisch gesprochen, mein >Mutungsrecht< zu sichem. Auf diese 
Weise erklaren sich viele scheinbar zusammenhanglose Anmer- 
kungen. Ich mufste hierbei umfassende, weitblickende 
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^^e^j^ii^ 9.rrAer:xi^, -m^dche: suzh oaf ias Ailw : i trt^ieu cigsge 
v^'f^ken m'^fstie. li^i iie rteransgecfo: our efne oalce Seite 



fit fUasa^ »d iie in Xo * i J ^a Herm O. Gmpp« 4««!eb«iw Be- 

f/i^ j^rt^Innir ptlaekt willknriich efnfge Sceilea bamis usi bcta^ 
4'y^'^^\\i^fn m <^n<m ZnHaaBneahxsLS^ den se dmciiaiis nk&t bafteiu ^sodiUts 

ft<^\>^.i\A^t\%\\thP}^ m«'st in Anmerknngen knrx angedetiwte Dm^ 
Aftf U4.f%p*A^h^, nvA Omndlage des Gaiurai. ^Der sozmsag^n ntet^hT- 
4f<//'h^ ':ftmi%^ ht ni<^bt vivrhaiiden: idi »bern]ire« die betrvfiemieii Ahft> 
U^'hUf'tfAn f^elef^eniMch, aberlaaae aba* die *Wardigang« derselben 



^berufenen theologischen Fedemc und gestatte den angedeuteten Paral- 
lelen keiaen Einflafs aof die Deutung der griechischen Mythen selber. 

Ich habe femer nicht behauptet, dafsEgeria yon atjretpo^ »ge- 
nannt«c sei. Beide W5rter k5nnen ganz wobl gemeinsamen gr&koitali- 
schen Ursprungs 'sein, falls nicht etwa Name und Dienst der Egeria 
mit sovielen andem Namen und Diensten sp&ter von Griechenland her 
in Italien eingefdhrt worden sind. Ich habe nicht gesagt, dafs »die 
Insel Ereta vom lat creta genannt seic. Der Ausdruck »auf Kreta, 
der Ereide- also der weifsen Insek soil nicht eine Etymologie sein, son- 
dem bezieht sich auf die Beschaffenheit des Landes. Die Ableitung 
YOn fiaadeog mufs ich yollst&ndig aus kulturgeschichtlichen GrCUiden 
aufrecht erhalten: noch im Reineke Fuchs steigt Ednig Nobel auf 
den »Stein<c und redet vom »Steine«. 

Die gtitigst yorgeschlagene Behandlung des i^rasendenHeraklesc 
wird vielleicht dann erfolgen, wenn der Yerfasser der »6riech. Myth. u. 
Eulte in ihren Bez. z. d. orient. Kelig.« durch einige weitere B&nde das 
Material geliefert haben wird, um dem Heros den Scheiterhaufen zu 
schichten. 

Bromberg. G. G. 

Der vorstehenden >Erwiderung« ware noch manches hinzu- 
zufiigen, doch gelten viele der gegen die beiden folgenden Be- 
urteilungen im Nachstehenden erhobenen Einwande in gleicher 
Weise auch dem ersten Beurteiler. 

Als zweiter Kampe tlrat dann in dem >Literarischen Central- 
blatt ftir Deutschlandc No. 23/90 Prof. Crusius-TUbingen 
gegen mich in die Schranken. Die der Redaction des genannten 
Blattes (ibersandte >Erwiderung< wurde, >weil sie keinerlei fac- 
tische Berichtigung enthielte€, nicht angenommen, ja, um die kri- 
tische Unfehlbarkeit des Blattes nicht antasten zu lassen, nicht 
einmal im Inseratenteil zugelassen. Ich teile dieselbe daher an 
dieser Stelle gleichfalls mit: 

Erwlderung, 

In No. 2S d. Bl. , welche mir heute erst zu H&nden gekommen ist, 
findet sich eine Beurteilung meiner sStudien zur griechischen Mytholo- 
giec, der ich entgegenzutreten genotigt bin. 

Wenn der Beurteiler die gegebenen Beweise, die nur Indicienbe- 
weise sein kounen, und welche ich fiir die in den Uberschriften 
bezeichneten Mythen vollst&ndig erbracht zu haben glaube, nicht aus- 
reichend findet, ja nicht einmal pruft, so mufs ich eben von seinem Fo- 
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Sachkenntnis der Fachkritik allerdings voraussetzen, aber wie 
die drei bis jetzt mir vorliegenden Beurteilungen meiner Schrift 
beweisen, scheine ich den Kritikern zu viel zugetraut zu haben: 
ich habe die Sachkenntnis derselben Uberschatzt, dagegen ihre 
Leidenschafdichkeit unterschatzt. 

Ich war mir vollkommen bewufst, dafs meine Schrift die ge- 
samte Zunft der Mond- und Sonnenmythologen sowie die Phoi- 
nikomanen gegen mich in Hamisch bringen mtisse, ja dafs die- 
selben vollkommen >aus dem H^luschenc sein wlirden. Nach 
eigenstem Gestandnis zweier Beurteiler ist dies auch wirklich der 
Fall, und zwar so sehr, dafs sie an ihrem eigenen Verstande zu 
zweifeln beginnen. Ich habe keine Hofihung, dafs derselbe ihnen 
schon nach dem Lesen dieser >zweiten Folgec meiner Studien 
zurttckkommen wird, wohl aber vertraue ich darauf, dafs bei der 
dritten und vierten Folge ihnen allmahlich eine Ahnung von dem 
Wesen der Mythologie dammem werde. Die auf die drei bis 
jetzt mir bekannten Beurteilungen gegebenen Erwiderungen lasse 
ich hier folgen. 

Als erster Beurteiler erschien auf dem Plan in No. 8/90 der 
> Berliner Philologischen Wochenschriftc der Verfasser der >Grie- 
chischen Culte und My then in ihren Bez. zu den orient. Reli- 
gionen«, O. Gruppe-Berlin. Die in No. 12 desselben Blattes 
gegebene Erwiderung, welche sich auf das AUernotwendigste be- 
schrslnken mufste, weil die Herausgeber nur eine halbe Seite ihres 
Blattes mir zur VerfUgung stellen konnten, setze ich hierher: 

Erwiderung. 

In Bezug auf die in No. 8 d. J. ?on Herrn 0. Gruppe gegebene Be- 
urteilung meiner sStudien z. griech. Mythologieo: erwidere ich zui^&chst 
Folgendes : 

Die Beurteilung pflttckt willkttrlich einige Stellen heraus und bringt 
dieselben in einen Zusammenhang, den sie durchaus nicht haben, sodafs 
vielfach eine Verzerrung meiner Ausfahrungen entsteht. Sie macht femer 
nebens&chliche, meist in Anmerkungen kurz angedeutete Dinge 
zur Hauptsache und Grundlage des Ganzen. j>Der sozusagen metaphy- 
sische Sinn« ist nicht vorhanden; ich »berahre« die betreffenden Ahn- 
lichkeiten gelegentlich, uberlasse aber die )»WUrdigung<!c derselben 
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»berufenen theologischen Federnc und gestatte den angedeuteten Paral- 
lelen keiaen EiDfloTs auf die Deutung der griechischen Mythen selber. 

Ich habe ferner nicht behauptet, dafsEgeria von dfyetpoq »ge- 
nannU sei. Beide WOrter kdnnen ganz wohl gemeinsamen gr&koitali- 
schen Ursprungs 'seiu, falls nicht etwa Name und Dienst der Egeria 
mit sovielen andem Namen und Diensten sp&ter von Griechenland her 
in Italien eingefuhrt worden sind. Ich habe nicht gesagt, dafs »die 
Insel Ereta vom lat creta genannt seic. Der Ausdruck »auf Kreta, 
der Kreide- also der weifsen Inselc soil nicht eine Etymologie sein, son- 
dem bezieht sich auf die Beschaffenheit des Landes. Die Ableltung 
von fiaffdeuf mufs ich vollst&ndig aus kulturgeschichtlichen Granden 
aufrecht erhalten: noch im Reineke Fuchs steigt KOnig Nobel auf 
den »Steinc[ und redet ?om »Steine<. 

Die gdtigst vorgeschlagene Behandlung des »rasendenHeraklesc 
wird vielleicht dann erfolgen, wenn der Verfasser der »Griech. Myth. u. 
Kulte in ihren Bez. z. d. orient. Ilelig.« durch einige weitere B&nde das 
Material geli^ert haben wird, um dem Heros den Scheiterhaufen zu 
schichten. 

Bromberg. • G. G. 

Der vorstehenden >Erwiderung4: wjlre noch manches hinzu- 
zufUgen, doch gelten viele der gegen die beiden folgenden Be- 
urteilungen im Nachstehenden erhobenen Einwande in gleicher 
Weise auch dem ersten Beurteiler. 

Als zweiter K&nape Veat dann in dem >Literarischen Central- 
blatt fiir Deutschland* No. 23/90 Prof. Crusius-TUbingen 
gegen mich in die Schranken. Die der Redaction des genannten 
Blattes tibersandte >Erwiderung« wurde, >weil sie keinerlei fac- 
tische Berichtigung enthieltec, nicht angenommen, ja, um die kri- 
tische Unfehlbarkdt des Blattes nicht antasten zu lassen, nicht 
einmal im Inseratenteil zugelassen. Ich teile dieselbe daher an 
dieser Stelle gleichfalls mit: 

Erwiderung. 

In No. 23 d. Bl. , welche mir heute erst zu H&nden gekommen ist, 
findet sich eine Beurteilung meiner sStudien zur griechischen Mytholo- 
giec, der ich entgegenzutreten genOtigt bin. 

Wenn der Beurteiler die gegebenen Beweise, die nur Indicienbe- 
weise sein kOnnen, und welche ich far die in den t^berschriften 
bezeichneten Mythen voUst&ndig erbracht zu haben glaube, nicht aus- 
reichend findet, ja nicht einmal prttft, so mufs ich eben von seinem Fo- 
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ram an eine hdliere Instanz oder auch »de Gritico male informato ad 
melius informandum^ Berufung einlegen. Die Vorr und Nachgeschichte 
jedes einzelnen Mythus habe ich selbstverst&ndlich bei dem mir vorge- 
schriebenen beschr&nkten Umfang meines Buches nur kurz hier und da 
andeuten kOnnen, vielleicht mit allzu grolser, zu MiTsv'erst&ndnissen Ver- 
anlassung gebender Enappheit wie z. B. in dem Falle des »Ghatto (iTci- 
axonogy. Es ist dies eine Kflrze des Ausdrucks, welche etwa Folgendes 
besagt: »Das Christentum hat die GOtter and Heroen sich angepafst 
und entweder in Heilige oder Teufel verwandelt, wobei der auf der La- 
risa Oder der FelshOhe wohnende, den gemeinsamen Opferherd der Ge- 
meinde hatende, nach dem Zuge der VOgel and Wolken, dem Stand der 
Gestime, aber auch nach dem Heranzug von Fremden and Feinden 
»ausschauendea, seine Familie oder seinen Stamm >beanfsichti- 
gende«c PriesterkOnig zu einem »Bischofc wurde. Dieser PriesterkOnig 
aber — und das ist >in nuce<K meine Ahnenkulttheorie — war nur die 
sichtbare, irdische, yerg&ngliche VerkOrperung und Erscheinungsform 
des unsichtbaren, ewigen, gOttlichen Priesters und KOnigs, war der zeit- 
liche, diesseitige Erschaffer und Schaffner, Messer und Mefsner in Ver- 
tretung- des ewigen, jenseitigen SchOpfers und Wirts d. i. vHerm des 
Werdens«. Um alien diesen Beziehungen nachzugehen, dazu h&tten viele 
B&nde gehOrt. Und doch darf die Mythologie, wenn sie anders ihren 
Namen verdienen und den wirklichen Logos des Mythus erschliefsen 
willy die vieltausendfachen F&den, die denselben mit der fdihesten wie 
mit der sp&testen Zeit verbinden, nicht aulser Acht lassen, darf die- 
selben nicht zerreifsen und zerschneiden und dann den Mythus verein- 
zelt aus sich selbst heraus deuten woUen, wenn nicht etwa das Gausali- 
t&tsgesetz ttberhaupt aufgehoben werden soil. Der Mythus ist fast ttberall 
nicht an den Orten entstanden, in der Zeit geboren, in den ftufseren 
Formen ursprilnglich gebildet, in welcher unsere Quellen ihn uns zeigen. 
£r ist ein Einwanderer aus der Fremde gleich so vielen unserer Eultur- 
pflanzen, die in dem neuen Nahrboden zwar die Art oder Gattung nicht 
verleugnen, aber doch ihr Wesen oft bis zur Unkenntlichkeit ver9.ndern, 
es toils verschlechtem, teils veredeln, zahllose Spiel- und Abarten bil- 
dend. Dies ist der Grund, warum ich nn wilder Gedankenfluchtc, »wic 
mit doppeltem Gesichtc nach »Uberlebseln« und Uberlebseln von Ober- 
lebseln sp&he. Eine Mythologie, welche dies aufser Acht lassen wollte, 
ist ihres Kamens nicht wert, ist ein mtifsiges R&tselspiel. Deijenige 
Mythologe, der sich »um ein einziges Bild ruhig und grandlich zu be- 
trachtenc, blofs in dem stillen G&rtchen irgend eines einzelnen griechi- 
schen Mythus anbauen wollte, kann nie zur richtigen Erkenntnis dessel- 
ben gelangen und hOchstens t append die Bedeutung desselben erraten ; 
um tlberhaupt einen Horizont zu haben, mttfste er doch wenigstens bis- 
weilen tiber die Mauem des Gartens blicken und Ausschau halten. 
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Nun za den sogenannten sRarit&tena und anderen Dingen, die 
ich bier in bunter iSiieihe folgen lasse. 

Die Ableitung ^Seeleoc von ss^a ist nacb Schades WOrterbuch ge- 
geben. — Uber die Etymologie von »Werwolf« und ))Ferge« kann ich 
mich bier mit dem Beurteiler nicht auseinandersetzen, weil ich aller- 
dings andere ssprachwissenschaftlicbe Grunds&tzea babe als er, und die 
erforderliche iSlngere Darlegung desselben bier ausgescblossen erscbeint. 
— Die £rklarung des Trojarosses als »Balkenpferdcc stimmt zum Teil 
mit meinen Ausfabrungen, wenn icb im b5lzernen Pfcrde die rofsge- 
staltigen Tyndariden erkenne, deren Bilder ja bekanntlicb zusammenge- 
fagte »Balken<(, also »Balkenpferde(( waren. £s ist zuzugeben, dafs 
»Balkenpferd« eine Metapber far sScbiffft sein kann, aber in diesem 
Falle trifift dies nicbt zu, und scbeint das »Balkenpferdcc blofs ein 
Steckenpferd des Beurtellers zu seini). — Icb babe nicbt bebauptet, 
dafs Odysseus der Heros von Temesa selbst sei. Der Heros 
ist ausdrttcklicb als ein »Gef&hrtea des Odysseus bezeicbnet, der ibn in 
seinem Scbiffe nacb Temesa zur Opferung berbeibringt und den Teme- 
sanem ttberliefert. Temesa ist wie der Tomarus, Tmolus, Temnos, Tomi 
Temenion u. s. w. seinem Namen nacb ein j>r£//.ewo;« oder »templum<!c, 
eine Statte, wo der in den Erstlingcn der Herden oder Frftcbte verkSr- 
perte Wacbstnmsgott azerscbnitten* und geopfert wird. Wie alien »He- 
roen« d. b. WacbstumsgOttem — diese Begriflfsbestimmung mufs icb aiifs 
strengste als die nrsprttnglicbe festbalten und jede andere als eine )»tbeo- 
logiscbe Yerengerung und Sublimierung(( bezeicbnen — fallen aucb dem 
Heros von Temesa nacb seinem Tode Siibnopfer, die ibn, weil er sie zu 
verlangen und zu verzebren scbien, in den Ruf eines Menscbenfressers, 
eines tOckiscben Demons bracbten (vgl. Glaukos-Taraxippos, Aktaion als 
Gespenst, u. a.) Aber trotz allem ist er docb gut, der Sebntz (Polites) 
und die HofFnung der Stadt (Elpenor). Nacb seinem Tode gebt er vielen 
Mytben zufolge in seines Vaters Wasserreicb ein oder stttrzt in 
die Tiefe (vergl. Marsyas-Katarrbaktes, Ancburos, Asterion, Pbaetbon, 
Melikertes-Palaimon, Ikaros, Kalos und sebr viele, viele andere). Daber 
bezeicbnet ein anderer italiscber Kult den )»Ge^brten des Odysseus^ als 
Drakon, und ein Orakelsprucb (Strabo 253) nennt ibn den Dlai'scben 
Dracbena; durcb seinen Tod gebt der Wacbstnmsgott alien Menscben, 
allem, was da gewacbsen ist, im Tode voran; er ftlbrt den »Zug 
des Todesa als Arcbelaos, Arcbegetes, Learcbos u. dergl. und ist so als 
Yater und Fflbrer des AaSg eben der Dlai'scbe Dracben«, der oft in Ge- 



1) Derselbe Gelebrte, welcber nacb Angabc des Beurteilers das 
Hutabnebmen als survival des KQpfens erkannt bat, soil aucb festge- 
stellt baben, dafs einzelne Katbeder ccbte Abkdmmlinge des trojaniscben 
Balkenrosses sind. Anmerk. d. Setzers. 
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Btalt einer Wasserschlange Terehrte Wachstumsgeist, der aber zogleich 
da die Toten den Ungeborenen gleich sind, auch Herr des Lebens ist 
In das Wasser stOrzt sich aber aucb in vielen Mythen die Mutter des 
Wachstnmsgottes, die sommeriicbe Erdgdttin, und scbeint so sich ihrem 
Sohne zu vermahlen. In den Winterwassem »badet« sich gleichsam die 
alte ErdgOttin, nm dann im FrOhling wieder jung und jungfr&ulich aus 
dem »Jungbmnnen< zu erstehen (ygl. Hera im Eanathosquell; Demeter 
Erinys als Lusia hOrt auf zu ]»z(imen«; Penelope ¥drd ins Meer gestOrzt 
wie ASrope, eine andere Ehebrecherin; Ino-Leukothea; Skylla- Athene 
Aithyia u. a.) — DaTs Hekate eine »Koseform< von Hekatebolos sei, ist 
bedeutungslos; urn aus der Feme treffen zu kOnnen, mufs sie doch 
in der Feme hausen, also »die Ferne« sein. Mit dem >Hypokorisma< 
wird oft ein grofser »Unfug< getrieben, selbstbei Mannhardt, derzu- 
viel Hypokorismata annimmt. Wenn Hekate eine Koseform yon Hekate- 
bolos ist, dann ist wohl auch Gorge eine Koseform von Gorgophonos, 
und Mdrderin und Gemordete sind einander gleich« — Znm Nachweis, 
daHsLykaon auch als guterKOnig betrachtet worden sei, genfigte stat^ 
der Heranziehung des Nikolaos von Damaskos vollkommen die Notiz bei 
Suidas; aber natflrlich — Nikolaos von Damaskos (FHG, 378, 43) nimmt 
sich gelehrter aus for einen Kritiker, der »du haut de son esprit« redet 
— Dafs der Baumkult &lter ist als der Tierkult, ergiebt sich aus der 
Thatsache, dafs der Menscb, der in der Nahrung und dem Nahrungs- 
geber seinen Herm und Gott verehrte, sich notgedrungen von 
Frftchten n&hren mufste, bevor er Tiere jagen oder z&hmen 
konnte. — Dafs der My thus von den brutalsten physiologischen 
Thatsachen — der Erhaltung des elgenen Selbsts und der Erhaltung 
der Art — ausgeht, ist nicht meine Schuld, kann aber wohl bei schwa- 
chem Magcn oder Him »t}belkeiten« hervorrufen. — Den Druckfehler 
»Hyperbor&erc kann ich nicht gerade bedauern, enth&lt er doch eine 
unfreiwOllge Yerwahrung gegen Mannhardts Ableitung oder vielmehr 
Deutung dieses Wortes, die ich yerwerfen mufs. — Den Vorwurf Mann- 
hardts >Wald- und Feldkulte«c und die darin enthaltene Abhandlung fiber 
den ygrofsen Pane nicht zu kennen, mufs ich zurQckweisen, da ich Mann- 
hardts Wiedergabe des Plutarchischen Berichts fast mit Mannhardts 
ei^enen Worten ttbemommen habei); ja, ich mufs annehmen, dafs 
der Beurteiler Mannhardt ttberhaupt nicht versteht, denn sonst mflfste 



1) Im tjbrigen konnte ich Mannhardts Ausfiihrungen bier nicht 
folgen und liefs daher, da ich eine lILngere Erdrterung aus dem bereits 
erw&hnten Gninde vermeiden mufste, seine Ansicht aber die Pane uner- 
w&hnt. Yom grofsen Pan giebt er nur den Plutarchischen Bericht, 
sonst nichts; die >klassische Abhandlung aber den grofsen Pane spukt 
aber nur im Kopfe des Beurteilers. 
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er doch wissen, dafs gerade Mannliardt zeigt, wie die Yerehning des 
Wachstumsgeistes, deren Nachweis fdr dio griechische Mythologie Grand- 
lage und Zweck meines vBUchleinsa ist, in den »Korndaemonen« und 
den ihnen gewidmeten Erutebr&uchen noch bis auf die heutige Zeit ge- 
waltig nachwirkt. — Zu der Gefolgschaft H. D. Mailers z&hle ich mich 
nicht; die Ergebnisse meiner »Studien«c sind unabh&ngig von Mailer 
gewonnen; dieselben gehen von anderen Praemissen aus und gelangen 
zu vOllig anderen Resultaten; da sie jedoch in mehreren Punkten — in 
der allgemeinen Auffassung des Gegensatzes zwischen )[etfiwu und ^ipaq^ 
nicht aber, wie des Beurteilers Scharfsinn zu erkennen glaubt, in der 
Auffassung des Gegensatzes zwischen Dchthonischa und solympischc, und 
nicht auch in dem »Ruckwanderungsgesetz«, mit dem es eine andere Be- 
wandtnis hat als Mailer annimmt — sich mit Mailer zu beruhren schei- 
nen, so erfolgte, um dem Yorwurf des Plagiats zu entgehen, der kurze 
Hinweis auf Mailer. 

Was die sEigentamlichkeitec des »Bachleins<c anbetrifft, so erinnere 
ich an das Wort Shakespeare's: 

There are more things in heaven and earth 
Than are dreamt of in your philosophy 

(and your mythology, Mr. Crusius). 

tjber die Heranziehung »hdchst absichtsloser, m^rchenhafter und 
novellistischer Einzelheitencc bei Deutung der Mythen denke ich anders 
als der Beurteiler und mache mir die Sache schwieriger, wenn ich von 
der Ansicht ausgehe, dafs jede Deutung eines Mythus unbedingt 
falsch ist, die nicht alle Zage, auch die scheinbar nnbedeutendsten, 
harmonisch und z wangles vereinigt und gleichzeitig dabei dem 
ganzen System entspricht. Zu dem Zwecke ist es freilich erforder- 
lichj erst den Begriff sMythusc aberhaupt festzulegen, und hierin werde 
ich wohl wieder vom Beurteiler wie inAllem und Jedem mich grund- 
s&tzlich unterscheiden 1). Ein aufmerksames Studium der zweiten 



1) Vgl. Ed, Meyer, Gesch. d. Altert. I, § 67. — Es kann sich Be- 
urteiler aus der angefahrten Stelle daraber aufkl&ren, wie seine sMeteo- 
rosophismata« in Wirklichkeit nicht hOchst gleichgaltige, novellistische 
Zuthaten sind, sondem dazu bestimmt erscheinen sden Ursprung eines 
jeden Ritus, jedes Festes, jede der sp&teren Zeit nnverst&ndlicbe An- 
schauung auf eine historische Begebenheit zurackzufahrenc Yon der 
3edeutung des Symbols in der Mythologie und seines gewaltigen Ein- 
flusses auf die Ausgestaltung der Mythen scheiut Beurteiler nicht die 
geringste Ahnung zu haben. I^och heute wie vor tausenden von Jahren 
stehen wir unter dem Einflufs des Symbols, und Zeichen und Far ben, 
Worte und Kl&nge, welche als besondere Kennzeichcn Familie von 
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Folge meiner iStudienc wird ihm nicht nar zeigen, dafs ich >das grofse 
Problem des Ahnenkults nicht in sechs Zeilen besorgt and aiifgehoben 
habec, sondern auch ibn belehren, was eigentlich Myth us ist, and was 
es mit seinen yfisTBtopoao^triaU auf sich hat. Mit der ErklSxung als 
Meteorosophisma kann man schliefslich jeden unbequemen, scheinbar 
unerkl&rlichen Zug, ja die ganze Mythologie sich yom Halse schaffen, 
etwa nach dem SprUchlein: 

>Was man nicht erkl&ren and deaten kann, 
Das sieht man als Meteorosophisma an.« 

Eine weitere Abrechnung mit dem Beurteiler wird in dem dem- 
n&chst erscheinenden zweiten Heft meiner >Studien« erfolgen, welche 
aulser einer Berichtigung der leider sehr zahlreichen Druckfehlersunden 
auch das von dem Beurteiler so sehnlichst gewanschte Register brin- 
gen wird. Im tJbrigen denke ich: >Habent sua fata libelli« alien wohl- 
wollenden Kritikem zum Trotz. 

Bromberg, den 16. Juni 1890. 6. 6. 

Die von mir in Aussicht gestellte >Abrechnung« konnte ich 
mir nach dem bereits Gesagten eigentlich ersparen, doch hat der 
Beurteiler mir gonnerhaft — er mufs es ja wohl nach seiner 
Meinung dazu haben — einige Geschenke gemacht, »die mir 
vielleicht bei meinem >grofseren« Werke zu gute komraen k6n- 
nenc, und da verlangt es die gute Sitte, dafs ich ihm einige 
Gegengeschenke mache, die ihm bei seinen weiteren mythologi- 
schen Artikeln und Kritiken > vielleicht zu Gute kommen konnenc. 

Zunachst mochte ich ihm raten, statt bei dem Klopstock- 
schen iGedankenfreundet, dem Monde, den StofF zu seinen 
Mythendeutungen zu holen, genauer seinen Landsmann Fried- 
rich Schiller aus Marbach zu studieren. Derselbe hat, ob- 
gleich er gamicht oder nur blutwenig Griechisch verstand, sich 
dennoch mit den hdchsten Problemen der Menschheit und auch 
mit ihrer Vorzeit viel und eingehend beschUftigt und seine Ideen 
in zahlreichen Abhandlungen und Gedichten niedergelegt. Sollte 
der Beurteiler etwa Schillers Worte nicht kennen: 



Farailie, Genossenschaft von Genossenschaft, Sekte von Sekte, Partei von 
Partei, Yolk von Yolk und Religion von Religion trennen, machen das 
Glttck und Unglttck des Menschen aus ui}d sind im stande, dieselben zu 
den grdfsten Anstrengungen, zur Geringsch&tzung aller Mtthen und Hin- 
demisse, zur Yerachtung der Lebensgtiter wie des Todes zu begeistem. 
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»Morgeii wieder neu sich zu entbinden 
Grabt sie (die Natur) heute sich ihr eigen Grab, 
Und an ewig gleicher Spindel winden 
Sich die Monde auf und ab< 

Oder audi nicht das Gedicht >Die Weltweisen«? Nachdem 
dasselbe sehr viel durchaus ZutrefFendes iiber deutsche Pro- 
fessor en und die bei manchen derselben sich zeigende impo- 
tente Selbsttiberhebung — ich meine hier nur Schillers Zeitge- 
nossen — gesprochen hat, heifst es am Schlusse: 

>Einstweilen, bis den Baa der Welt 
Philosophie zusammenh&lt, 
Erh&lt sie (die Natur) das Getriebe 
Durch Hunger und durch Liebe.c 

Hier in diesen wenigen Worten des grofsen Dichters liegen 
die Grundlagen aller Mythologie. — Doch wird dem Beurteiler 
nicht >tibeU bei diesen Worten Schillers? Ja, wird ihm nicht 
vor sich selber (ibel, wenn er der Worte des Kirchenvaters ge- 
denkt: > Inter faeces et urinas nascimurc? Mehr als ein anderer 
Forscher mufs der Mythologe sich an das >homo sum u. s. w.c 
erinnern, so schwer es ihm auch ankommen mag. Aber in die 
Zunft der Mythologen und Kulturforscher einzutreten und dann 
>tJbelkeiten« zu bekommen ist . « . . . . schlimmster Art. 

Und noch einen zweiten guten Rat mdchte ich dem Beur- 
teiler geben: in dem Studium der Mythologie noch einmal von 
vom anzufangen, mutig ein > Oleum et operam perdidi< zu sagen 
und zunachst, gleichsam zur Propaideutik, sich in den Mythen 
seines eigenen Schwabenlandes umzuthun und nur sich klar zu 
werden, was >Wirtemberg« (oder Wirtinesberg) was >Rotenburgc, 
>Hohenstaufen<, >Zollem<, >Achalm<, >Neufren4: u. a. kulturge- 
schichtlich und mythologisch bedeuten. Dann allein schon wird 
es ihm wie Schuppen von den Augen fallen, und wird er viele 
mythologische Dinge mit ganz anderen Augen betrachten. 

Und nun noch einen dritten guten Rat: in ernsten wissen-* 
schaiUichen Dingen mdge er solche Witze wie von den grie- 
chisch redenden Chatten und dem Hutabnehmen als 
survival des K5pfens, gegen die Kalau >energisch Protest ei^ 
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heben wlirdet, und die nicht einmal als Kathederwitze — be- 
kanntlich die schlimmste Sorte — ziehen wtirden, eben so bei- 
seite zu lassen wie sein (sic) und (I). 

Mit diesen drei guten Ratschlagen glaube ich des Beiirteilers 
>Xenien4: reichlichr vergolten zu haben und k5nnte beruhigt von 
ihm scheiden, wenn ich nicht ftirchten mlifste, seinen Zom wie- 
der dadurch auf mich zu ziehen, dafs ich mir in der Studie 
>Dana'iden und Gorgonenc erlaube Europa nicht als 
> Monde anzuerkennen, wie Beiuteiler es in eipem zum Roscher- 
schen Worterbuch gelieferten Artikel wiinscht. Ich habe wirklich 
alles M6gliche gethan, um ihm hierin zu Willen zu sein, aber 
es ging beim besten Willen nicht. Wenn Europa eine Mond- 
heroine ist, was wird dann aus ihren Sdhnen Minos, Rhadaman- 
thys und Sarpedon? Mondkalber etwa? Sowie friiher scherzend 
bewiesen worden ist, ds^s Max MUller, der Prophet der Morgen- 
rote und iSprachkrankheitc, ein Sonnenheros sd, k5nnte ich 
noch eher mich anheischig machen darzuthun, dafs ein TUbinger 
Professor eine Mondheroine, der Neckar die Milchstrafse und Tu- 
bingen selber Wolkenkuckucksheim sei. 

>Hiermit kdnnte ich eigentlich schliefseni, >denn genug 
dieser Proben, welche die eigentUmlichec Beurteilung >zur Ge- 
nttge charakterisierenc. Ich glaube, ich kann das arme Hiihn- 
chen, die TUbinger Beurteilung meiner >Studien<, nachdem es 
vollig geschupft, gerupft und gezupft ist, nunmehr als >Mensch 
des Platoc gehen lassen, denn zu fliegen vermag es nicht mehr. 

Ich meine nun, dafs nach den ungeheuerlichen Proben von 
Scharfsinn, die Beurteiler ablegt, wenn er behauptet: >Die Abschnitte 
tiber die Lykaien wie (iber den Tod des >grofsen Pane verraten 
keinerlei Bekanntschaft mit den klassischen Arbeiten Mannhardts4: 
und dann Mannhardt selber nicht versteht, jede weitere Erorte- 
rung mit dem Beurteiler ohne Wert ist; das was er etwa weiter 
noch vorbringen konnte, alle seine femeren Bemerkungen und 
Entgegnungen sind mir eben — Crusius, mag das >Balkenrofs4: 
seiner unfehlbaren Kritik auch noch so laut wiehem. 

Damit schliefse ich meine Abrechnung. >Richtet nicht, da- 
mit ihr nicht gerichtet werdet.i 
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Nunmehr bitte ich den Leser mich vom Neckar zum Rhein, 
von Tubingen nach Basel zu begleiten und mit mir dem Beur- 
teiler No. 3, Herrn J. Mahly, einen Besuch abzustatten. Sein 
kritisches Sprechzimmer hat er jedoch in Berlin, in der >Wo- 
chenschrift fUr klassische Philologies, in welcher sonst Herr O. 
Gruppe seine mythologischen Orakel zu erteilen pflegt. Da der- 
selbe jedoch bereits in der >Berliner Philologischen Wochenschriftt 
sein Pulver auf mich verschossen hatte, so trat wohl Herr J. Mahly 
als Ersatzmann fUr ihn ein. Da nach den Gepflogenheiten der 
deutschen Kritikfabriken entweder keine oder nur eine aufserst 
beschrilnkte Prttfung ihrer Artikel in >£ntgegnungen4: gestattet 
wird, so woUte ich nicht erst den aussichtslosen Versuch machen, 
die Herausgeber des genannten Blattes zur Aufnahme einer >£r- 
widerungc zu veranlassen und entwarf daher ein Schreiben an den 
Beurteiler selber, das ich jedoch dann aus verschiedenen Griinden 
nicht absandte. £s kann daher hier seine Stelle linden. 

• 

P. T. 

Da ich Yoranssetzen darf, dais die Herausgeber der >Wocheii8chrift 
for klassische Philologiec eine lErwiderungc auf Ihre in No. 26/90 der 
genannten Zeitschrift enthaltene Beurteilung meiner >Studien zur grie- 
chischen Mythologie« aus yerschiedenen GrUnden nicht zulassen kOnnen, 
so erlaube ich mir, im Interesse der Wissenschaft, der wir beide zu 
dienen glauben, einige Zeilen der Entgegnung an Sie zu richten, mit 
dem Vorbehalt dieselben in der demn&chst erscheinenden zweiten Folge 
meiner >Studien€ zu verOffentlichen. 

Sie werfen meinem kleinen Buche zun&chst vor, dafs es kein Re- 
gister giebt und >in seine einzelnen Bogen auseinanderfallec , mithin 
nicht auf der H5he der >Buchkunst« stehe. Was das Fehlen des Re- 
gisters (und auch die Berichtigung der leider vielen Druckfehler) betrifft, 
so ttbersehen Sie wohl, dafs es sich um eine erste Folge handelt, dafs 
also noch andere folgen werden. Inhaltsangaben, Register u. dergl. 
pflegen jedoch erst am Schlusse und mit BerUcksichtigung des 
Ganz en gegebenzu werden. Wozu also die Aufregung? Auch scheinen 
Sie Ubersehen zu haben, dafs ich meine >Studien€ als blofse EntwUrfe, 
als >Skizzen« bezeichne. Mein Buch soil zun&chst nur wirken als Flu g- 
schrift, die ja bekanntlich immer leicht geschUrzt und im bequemen, 
oft »mit heifser Nadel gen&htenc grauen Reisekleid, ohne die lange 
Schleppe der Bel&ge und Gitate, ohne Pracht und Staat dahergeht. Im 
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t]l)rigen aber mag es Ihnen anch zur Beruhigung dienen, dafs zn alien 
Zeiten — wenn ich hier Kleines mit Grofsem zu vergleichen wagen 
darf — das Grofse und GrOlste mit den d.rmlichsten Mitteln ge- 
leistet worden ist, und dafs zumeist anfangs von den Herren der Zunft 
als Dilettanten oder Phantasten behandelte M&nner die grofsen 
fiahnen des Fortschritts gebrochen haben. 

Mein bescheidenes, in so unscheinbarem Gewande auftretendes Bucb 
aber zur Veranlassung einer im tiefeten Brusttpn ausgesprochenen An- 
klage gegen die deutsche »Buchkunst€ zu machen, ist aber wirklicb eine 
zu grofse Ebre, die ich nicht erwarten konnte. Docb preisen Sie nur 
immer die Buchkunst ihrer guten franzOsischen Nachbarn, nach denen 
bin ja auch sonst Ihr Wesen und Streben zu gravitieren (s. v. v.) scheint 
Vielleicbt haben sie denselben als >Kardinalgesetz€ ihrer Kritik den 
dem Eardinal Richelieu angedichteten Grundsatz entnommen: Sur 
quatre lignes de la main d'un homme on pent lui faire un proems cri- 
minel. 

Im Verdrehen und Verzerren der Worte, die Sie zuvor aus 
ihrem Zusammenhange gerissen haben, zeigen Sie den Willen 
das MenschenmOgliche zu leisten, wenn nur das K5nnen dazn aus- 
reichte. 

Zun&chst klagen Sie mich an, dafs ich >einige Eardinalge- 
setze der Forschung aufser acht gelassenc habe, dafs ich 
den einseitigen, exclusiven Standpunkt der Natursymbo- 
lik einnehme, ohne denselben auch nur mit einem Worte 
zu verteidigen, dafs ich es unterlassen habe mich >aber 
die verschiedenen Grunds&tze der Mythenforschung, in- 
wiefern sie einander ausschliefsen oder nebeneinander be- 
stehen, auszusprechenc Einen Teil des letzteren Yorwurfs will 
ich gleich hier >in flagranti f erledigen mit dem Bemerken, dafs ich es 
nicht ftlr thunlich erachtete, nochmals umfassende Hcerschau aber die 
verschiedenen mythologischen Theorieen und Grunds&tze zu halten, nach- 
dem 0. Gruppe in seinem Werke >Die griechischen Gulte und Mythen 
in ihren Bez. z. d. orient. Religionent dies in so erschdpfender Weise 
noch ktkrzlich erst besorgt hatte. £s war wohl nicht ang&ngig auf das 
grofse >Buch ein Bachlein zu pfropfenc und kOrzlich und lange und 
l&ngst Gesagtes noch einmal zu sagen. 

Mein Urteil fiber den Wert oder Unwert der bisherigen Theorieen 
kann ich in Ktkrze dahin zusammenfassen, dafs jede derselben ein 
Stack oder ein Stackchen Wahrheit enth&lt, dafs sie aber 
alle darin gefehlt haben, dieses Stack oder dieses (bei den stockphilo- 
logischen Mythologen oft nur mikroskopisch wahrnehmbare) Stackchen 
gleich for das Ganze zu nehmen. Wenn z. B. der Eine entdeckt, dafs 
irgend eine Gottheit Beziehungen zum Gewitter hat wie etwa die G or go, 
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so wird dieselbe ohne Weiteres, unter VemachlS^ssigung aller anderen 
Zage, die dann als Meteorosophismata erkl&rt werden, zu einer Gewitter- 
Maid, einem >Blitzin&del< gemacht. Wenn Hermes die Leier spannt, 
so wird er auf grund dessen, dafs die herabfallenden Regentropfen ent- 
fernt den Saiten &imlich sein kdnnen, zu einem Regengott gestempelt, 
w&hrend andere ihn wieder wegen seiner Flngelschuhe zum Windgott 
macheni)- Weil Eur op a auf einem Stier durch das.Meer reitet, und 
die HOmer des Stiers der Mondsichel gleichen, mufs dieselbe eine Mond- 
heroine, der Mond selber sein. Weil die Morgenrdte rOtliche finger- 
artige Strahlen entsendet, ist Eos ohne weiteres die Morgenrdte allein 
und einzig, und der reiche Mythenkreis, der von ihr berichtet, wird ent- 
weder einfach als novellistischer Plunder weggeschoben, oder die GOttin 
wird Foltem unterworfen, gegen welche das Yerfahren eines Prokrustes 
Oder Sinis nur als blofse Heilgymnastik erscheint. Weil ApoUon »Phoi- 
bosft heiXst und bei seiner Geburt alles in eitel Gold erstrahlt, ist er 
ein Sonnengott; was aber Python ist, was das Schlangensymbol, der 
Lorbeer, seine Dienstbarkeit, sein Mauembau, seine Leier, sein Streit 
mit Marsyas und dessen Schindung, seine Verbindung mit den Musen, 
sein Beiname Didymaios, sein Dreifufs, seine Beziehungen zu Leto und 
Poseidon, seine Schw&ne, seine Liebe zur Koronis und seine Gegner- 
schaft zu Elatos, sein Verh&ltnis zu Athene, sein Name Smintheus und 
nnendlich vieles Andere bedeutet, darum kammern sich diese grofsen 
Mythologen nicht. vMeteorosophismaa heiTst es dann — Punctum I Die 
weniger Unverfrorenen pflegen durch irgend eine schillernde Redensart 
und Erkl&rung mit den Berichten sich abzufinden und ihr Gewissen zu 
beruhigen. WoUte man den Sonnenmythologen z. B. glauben, so mClfste 
man annehmen, dafs Delphi das Nordcap mit einer sechsmonatlichen 
Nacht und einem sechsmonatlichen Tage gewesen sei, weil doch die 
Delpher eine sechsmonatliche d7codijfi(a und eine sechsmonatliche iiti- 
drjfita des Gottes annahmen und feierten. 



1) In solchen mythologischen Taschenspielerkflnsten ist besonders 
Max Mfiller grofs. Was in den Mythen zu seiner Erkl&rung nicht 
pafst, l&fst er einfach verschwinden. Da so ziemlich Alles bei ihm 
Morgenr5te ist, konnte natarlich auch Athene diesem Schicksal 
nicht entgehen. Man vergleiche seine iVorlesungen tlber Religionswis- 
senschaftf I, S. 59 (Strafsburg 1876). Von den vielleicht hundert Bei- 
namen der Athene sucht er sich acht aus, die mit einer leisen Nach- 
htilfe auf die Morgenrdte gedeutet werden k&nnen, und die GOttin der 
Morgenrdte Athene ist damit fertig. Alle anderen Beinamen, alle ihre 
Mythen sind Plunder, Tabinger Meteorosophismata, die nicht wert sind 
einen grofsen Geist zu besch&ftigen. 

fierliner Studien. XII. 1. 9 
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Allen derartigen mythendeutenden Unsinn zu widerlegen, dazn 
reicht Menschenleben und Menschenkraft nicht aus. Insbesondere sind 
die Stockmythologen , die in der Mythenforschung durch ibre Uber- 
alterten, vorsintflutlichen Ansicbten sicb nocb als die reinen 
belvetiscben Pfablbautenbewobner darstellen, gewaltig grofs in 
solcben Deutungen, die dem Unbefangenen geradezu als ein >Topf- 
scblagenc, ein mit verbundcnen Augen gespieltes Kinderspiel erscheinen 
mllssen. Es kann nicht nachdrUcklicb genug wiederbolt werdeik, dafs 
jede Deutung eines Mytbus unbedingt falsch ist, die nicbt 
alle Zage and alle unverf&lscbten ecbten Quellenangaben 
barmoniscb in sicb vereinigt und gleicbzeitig inderKultur- 
entwicklung des betreffenden Volkes ibr Substrat findet 
Mytbus und Eult, der bier mit >Kulturc gleicbbedeutend ist, und, 
so will icb gleicb binzufQgen, die Spracbentwicklung sind von 
einander unzertrennlicb, und eins erkl&rt stets das andere. 

Aus dem Gesagten ergiebt sicb binreicbend, welcbe Stellung icb zu 
den verscbiedenen Tbeorieen einnebme; nur ganz flQcbtig will icb da- 
ber im Folgenden Einzelne^ berabren. Icb bin z. B. der Ansicbt, dafs 
der alte Greuzer, indem er die Wicbtigkeit des Symbols f&r 
Mytbus und Eult bervorbob, der Mytbenforscbung gr5fsere Dienste ge- 
leistet bat als Preller, Welcker und andere >pbilologiscbef Mytbo- 
logen, von welcben die Mytbendeutung, trotz ibrer angestrengtesten Be- 
mttbung, nur ftufserst geringe FOrderung erfabren bat. Es ist femer 
unbestreitbar, dais die vergleicbenden Mytbologen der verscbie- 
densten Scbulen und Secten durcb die Forderung einer Yerglei- 
cbung der Mytben und mytbiscben Namen das Mittel zur £r- 
scbliefsung des Mytbus und Erkenntnis seines Logos gegeben, wenn 
sie allerdings dabei aucb meist in ihrem Untersucbungsverfabren febl- 
gegriffen baben und demgemUfs zu falscben Ergebnissen gelangt sind. 
Es mufs zugegeben werden, dafs Grimm und seine Schule durch 
den Nacbweis des Fortwirkens der alten Mytben und Kulte 
in den beutigen Yolkssagen und dem heutigen Aberglauben 
zum Aufban der mytbologischen Wissenschaft- macbtiges Material zur 
Stelle geschafft baben. Den Grimmscben Gedanken richtigstellend und 
selbst&ndig fortgestaltend war Mannhardt thiitig, und ihm vor allem 
verdankt die Wissenschaft die Erkenntnis, dafs der Eult der Eorn- 
dS^monen oder, allgemeiner gefafst, der Eult des Wacbstumsgottes 
die eigentlicbe Grundlage der antiken Mytben und Eulte' ist und dafs 
derselbe mit scbier unverwQstlicher Eraft allaberall, in den entlegensten 
und welteinsamsten Gemeinden, heute nocb nachwirkt. Die Survival- 
theorie A. Langs ist daber nicbts Neues; mehr oderweniger nebmen 
alle Mytbologen >tjberlebsel< an, wenn sie allerdings aucb deren Nach- 
wirken nicbt mit solcber Entscbiedenbeit betonen wie A. Lang, dessen 
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Haaptverdienst darin besteht, dafs er >custom< nnd >myth< als etwas 
von einander Untrennbares behand'elt wissen will. Ob esjetzt schon 
thanlicb ist, wie Lang und mit ihm andere es betreiben, die Mythen 
der 80g. NaturvOlker in den Kreis der Vergleichung zu ziehen, da die 
Vergleicbung noch lange nicht einmal fttr die griechische Mythologie 
allein durchgefdhrt ist, erscheint mir sehr fraglich. Daher kommt es 
denn auch, dafs Lang in der Deutung einzelner Mythen, da er sie alle 
nur oberfl&chlich kennt, nicht aber bis in ihr innerstes Wesen sie zer- 
gliedert hat, grandlich fehlgreift wie z. B. in der Deutung der Phrixos- 
sage. Nichtablehnend gegen die Bemllhungen jener Forscher, welche 
die Mythen der NaturvOlker sammeln und deuten, darf sich ein Mytho- 
logs verhalten ; er muTs nur vorl&ufig noch weise Zuriickhaltung 
Qben, jedoch die sichern Ergebnisse der Anthropologie und Pa- 
laeontologie vol! und ganz berflcksichtigen, so voll und ganz wie er 
anch die Topographie und Klimatologie bei der Mythendeutung 
zn Rate ziehen mufs. 

Letzteres hat in gro jjsartiger Einseitigkeit besonders Forchhammer, 
der Yielgeschm&hte, gethan; er hat einen durchaus richtigen Grundsatz 
aufgestellt, aber in einer sonderbaren, verkehrten Weise durchgefuhrt, 
indem er es ttbersehen hat, dafs die griechischen Ortskulte nicht an den 
Orten entstanden sind, an denen wir sie zuletzt finden, dafs dieselben 
au8 anderen Gegenden durch Siedlerzage eingefUhrt worden sind, und 
dafs nur die Topographie und Klimatologie, die Fauna und Flora der 
Urheimat das Mafsgebende sein k5nnen. 

Ein wichtiges, ftufserst wichtiges Moment in der Mythologie ist 
auch die Physiologic. So gewagt auch einige Deutungen und Ety- 
mologieen A. Euhns sein m5gen, so liegt doch sein Yerdienst nicht 
etwa in seihen mit Htllfe des Indogermanischen gewonnenen halsbreche- 
rischen Namensdeutungen und Parallelen, — den Pramantha = Prome- 
theus will ich jedoch damit nicht preisgeben — sondem in der That- 
sache, dafs er das Einwirken der Physiologic auf den Mythus in 
seiner Schrift: >Die Herabkunft des Feuers« zuerst nachdrUcklich be- 
tout und in anderen Schrifben die Sagforschung in den einzelnen Land, 
schaften auf wissenschaftliche Weise betrieben hat. 

Anch A. Kuhns mitstrebender Freund W. Schwartz darf als Fdr- 
derer der Mythologie hier nicht unerw&hnt bleiben. Sein Yerdienst ist 
es vor allem, — und das m5gen sich die Sonnen- und Mondmythologen 
gesagt sein lassen — dafs er gezeigt hat, wie Sonne und Mond in 
den ersten und einfachsten Anschauungen durchaus nicht als Gott- 
wesen, sondem als Dinge oft gleichgttltiger Art, als gl&nzende Steine, 
als Herz, Auge, Scheibe, Ei, Schild, Becher u. dergl., ja als K&se und 
Fladen erscheinen. Auch die Bedeutung des Ge witters fllr die My- 
thologie, die grofse RoUe, die dasselbe in den Mythen spielt, hat er er- 

2* 
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kannt, wiewohl allerdings ihm Torgeworfen werden mufs, dafs er eine 
Teilerscheinung f[lr das Ganze h&lt 

Die Bedeutung des Gewitters in den griechischen Mythen, nament- 
lich der FrOhlings- und Herbstgewitter, hat anch J. G. von Hahn er- 
fafst, und wie man auch Uber seine »Sagwissenschaftlichen Studienc 
sonst denken mag, so hat er in Bezug auf die die Jahreszeiten in Grie- 
chenland scharf trennenden Frahlings- nnd Herbstgewitter und ihren 
Einflufs auf Mythus und Kult doch manches Beherzigenswerte gesagt ' 

Mit ungleich grOfserem Scharfsinn hat H. D. MttUer diesen Gegen- 
satz der Jahreszeiten, des x^tjuwu und des ^ipo^y in den griechischen 
Mythen klargelegt. Er hat auch zum Teil nach E. 0. Mailers Yorgang 
erkannt, dafs das griechische Pantheon der sp&teren Zeit eine Art Con- 
cordienformel, eine Yereinigung des Glaubensbekenntnisses mehrerer 
St&mme darstellt Wenn einzelne Opfergemeinden oder Geschlechter 
sich zu einem Stamme, mehrere St&mme zu einem Yolk entweder durch 
fnedlichen Yertrag oder nach blutigem Waffengange zusammenschlos- 
sen, 80 wollte naturgem&Ts eine jede Partei von ihrem Kult und ihren 
Gdttemamen sovlel als mOglich retten und erhalten. In ihrem innersten 
Wesen waren aber die Kulte der sich vereinigenden Gemeinschaften die- 
selben, nur verschiedenartig ausgestaltet und aufgeputzt 
Auch die Gottwesen, welche sie verehrten, waren dieselben, nur mit an- 
deren Namen, anderen Attributen, mit grOfserer oder geringerer Hervor- 
hebung und Betonung der einen oder anderen Erscheinungsform, Th&tig- 
keit oder Bildung ausgestattet. Durch die Yereinigung der Kulte und 
Mythen entstand dann ein vembarras de richesse«c — wegen Ihrer freund- 
nachharlichen Beziehungen zu Frankreich und der franzOsischen Bnch- 
kunst erlaube ich mir diesen Ausdruck — , es ergab sich mit der Zeit 
eine ungeheure Menge von >doubletS€, von >variationsf, >vari6t6s< und 
>variantes«, vor der man zuletzt nicht aus noch ein wufste, und bei 
welcher nur die m&chtigsten St&mme z. B. die Athener ihre Athene und 
ihren Hephaistos, die Argiver ihre Hera, die Achaeer ihre Demeter, die 
Dorer ihren Apollon und ihre Artemis, die Korinther ihren Poseidon 
und ihre Aphrodite, allerdings alle unter des Zeus Oberhoheit unterge- 
ordnet, fiir sich retteten. Die so gewonnenen GOtter mufste man aber 
auch auf eine angemessene Weise besch&ftigen und »apanagierenc, und 
dies konnte nur dadurch bewerkstelligt werden, dafs man die allumfas- 
sende Th&tigkeit der bisherigen Allgottheit zerlegte und eine Teilung 
der Arbeit und Machtsph&re eintreten liefs. Nun konnte man sich auch 
den Luxus einer besonderen Gottheit der Sonne und des Mondes er- 
lauben, wiewohl die Trennung nicht so scharf vorgenommen werden 
konnte, dafs nicht viele »Competenzconflicte< zwischen den einzelnen 
Gottheiten, die urspranglich ja alle Teil an Sonne und Mond gehabt 
haben, sich erhoben h&tten z. B. zwischen Phoibos Apollon und Helios, die 
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beide arsprOnglich nichts anderes sind als der orientalische Himmels- 
und Herrgott El oder Bel. Nun konnte man auch eine besondere Gdttin 
des Ackerbans, der Unterwelt, der Liebe, der MorgenrOte u. s. w. sich un- 
bedenklich gestatten. Daneben gab es dann noch Gdtter zweiten, dritten, 
vierten und fdnften Ranges, die oft eben so scharf und so eiferstichtig 
yon einander geschieden warden, wie die preufsischen fdnf Ratsklassen 
sich von einander trennen. Der Ueroenbegriff wurde vOllig getrttbt 
and verdunkelt, und zu Heroen und Heroinen oder Okeaninen, Nymphen 
und fthnlichen subaltemcn und dienenden Wesen wurden in der vturba 
deorumc alle GOtter der kleinen und unterdrQckten oder der verscholle- 
nen Gemeinden und St&mme. 

Mailer hat in einzelnen F&Uen richtig erkannt, dafs die Sonne 
and der Mond nur Teile uud Schmuckzeichen der Gottheit, 
nicht aber die Gottheit selber sind. Indem er den Gegensatz 
zwischen Dchthonisch« und solympischec aufstellte, hater den im 
Wesen der Gottheit ruhenden Zwiespalt geahnt und in seinem 
))Rackwanderungsgesetz<i dunkel geflihit, wie sehr die Beziehun- 
gen zwischen Mutter- und Tochtergemeinde , zwischen den Pelasgern, 
Peligonen, Graiken, Thettalem, Haimoniem, Kydoniern, Maioniem u. s. w. 
einerseits und den von ihnen ausgegangenen Eureten, Hellem, Ach&em, 
Amftem, Dryopern u. s. w. anderseits auf dieAusgestaltung des My- 
thus und der mythischen Vorstellungen eingewirkt haben.. Auch die Er- 
kenntnis von der Bedeutung des Wachstumsgottes bricht schon mehrfach 
bei ihm durch. 

In seinem vRttckwanderungsgesetzd streift Mdller, ohne dafs er es 
weifs oder will, auch den Ahnenkult. Der Ahnenkult — das kann 
man Spencer zugeben — ist der Ursprung der Religion, aber der 
Ahnenkult mufs auch richtig bestimmt werden, und das allerdings thut 
Spencer nicht. Er verwechselt die verg3,nglichen, in der Zeit 
sichtbar werdenden und sich stets in anderen Personen er- 
neuernden und verkdrpernden Abbilder mit dem unvergftngli- 
chen ewigennrbild,h&lt die irdischenStellvertreter und Ver- 
kOrperungen der Gottheit, welche in den sAltencc oder >Altemc 
derFamilie oder des Geschlechts, sp&ter, nach Zusammenschliefsung meh- 
rerer Geschlechter, in den ^Altestenc des Stammes und schliefslich, nach 
Zusammenschliefsung mehrerer StUmme, in den >Ednigenc d. h. Erzeugem 
des >Knnni< oder Geschlechts, den Menschen sichtbar werden, far die 
allerzeugende Gottheit selber. Von der Gottheit wie von seinen >Altemc 
verlangt aber der Mensch vor allemNahrung und immer wieder Nah- 
rung, damit er nicht der »Seachec verfalle d. h. siech werde, dafs er 
lebe and nicht sterbe d. h. verhungere (vergl. das engl. to starve.) 
»Sein< (vgl. esse) und >ess6n< (vgl. esse) ist ursprttnglich dasselbe. Um 
die Menschen zu >retten< vom Tode gab die Gottheit ihren eigenen 
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Sohn, das Wachstam, in den Tod, opferte ihn den Menschen auf. Ah 
irdische Verkdrpeningen der nrv&terlichen, uralten Gottheit, als Yon 
derselben mit der Erschafiiing (d. h. Erzeugung) und Ern&hrung, der 
Leitung und dem Richten der Menschenkinder zeitweilig betraute Yer- 
treter mufsten auch die irdischen Alten, Altem oder Altesten in Nach- 
ahmung der Gottheit, deren Namen sie sogar trugen und in 
deren Attribute sie sich hallten, unter den Formen eines Opfers 
— jedes Schlachttier heifst noch bis in sehr sp&te Zeit Uptiov — - die 
FrQchte des Wachstums, des pfianzlichen sowohl wie des tierischen, an 
ihrem Herd, dem ersten Opfertisch und Altar und dem Mittelpunkt der 
Genossenschaftc oder »6esellschaft« (d. h. der Geselchtes verzehrenden 
Opfergemeinde) an die hungrige iFamiliec austeilen. Dort wo am Herd 
des Alten oder des EOnigs von Gottes Gnaden, d. h« der YerkOrperung 
Gottes, das erste Opfer dargebracht wurde, war der rifuvog (Temenion, 
Tomarus, Temnos, Tomi, Temesa, Tempe u. s. w.) oder das »templum€, 
wo der Wachstumsgott »zerschnitten<j gekocht und verzehrt worden war 
unter Leitung des an dem Opferstein oder Felsen (vgl. das rheinische 
»Ieic, sowie die Namen Lais, Leis, Leiton, Learchos, Laoitas, Larisa, 
Lei'tis, Xiwi^) hausenden Steinalten und Steinreichen, des Wirts der Ge- 
meinschaft, der da Werden und Wort, Wert und Wttrde giebt und 
vor allem'bewirtet d. h. Nahrnng giebt, welcher als sTemenosc oder 
> Caesar < das Schwert oder Beil zur Zerlegung des Opfers ftthrt. Seine 
Larisa ist gleichzeitig der Ursprungsort der Genossenschaft oder 
>bQrgerlichen< Gesellschaft, d. h. der um den »Bergeort< des geemteten 
Wachstums gescharten Opfergemeinde. Sein Opferherd, in welchem 
romische Sagen das fascinum erscheinen lassen, ist zugleich xtfiivtov 
und ysviatov^ weil nach Geburt und durch Opferung des Wachstums 
erst das Leben mdglich wurde. Deshalb ist der in dem Opferherd und 
in den bei demselben in den Felsenkammern aufgeh&uften £mtevorr&ten 
hausende Wachstumsgott nicht nur der Erretter der Menschen, sondem 
auch ihr Stammeserster, den sie erschlagen haben um sich selbst zu 
em&hren, dem aber alle im Tode dereinst folgen mttssen. £2r ist der 
Sohn des himmlischen Basileus, der Basiliskos i) , den keiner erschauen 
kann und darf, falls er nicht dem Tode verfallen will; denn der ge- 
totete, im Grabe oder der Grube hausende Wachstumsgott ist der Tod 
selbcr, den keiner erschaut, der nicht selbst schon tot ist 

Doch ich habe mich an dieser Stelle bereits zu weit in die £r- 
Orterung des Ahnenknlts eingelassen und damit sp&teren AusfOhrungen 
vorgegriffen; jedenfalls aber werden Sie sich hierdurch sowie durch auf* 
merksame LektOre der weiteren iFolgenc meiner »Studienc dberzeugen, 



1) Molch, Salamander, Chamaeleon u.' a. haben gleichfalls mythi- 
Bche Bedeutung. 
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dafs ich das grofse Problem des Almeukults nicht >in sechs Zeilen anf- 
hebe und besorgec, wie der weise Beurteiler vom Neckar vermeint and 
mir Schuld giebt. Die richtige Erfassung des Ahnenkults hat nicht nur 
for die Mythologie sondem auch ftlr die Geschichte die allergrdrste Be- 
deutung. Denn da das Stammeshaupt oder der Kdnig den Namen und 
die Hoheitszeichon der Gotthcit tr&gt und in ihrcm Namen als ihre Yer- 
kdrperung handolt, sich demg^mSlfs ganz in die RoIIe und Aufgabe 
der Gottheit hineindenken und hineinleben mufs, so ist oft unendlich 
schwer zu sagen, was Geschichte und geschichtliche That und was 
Mythus'und blofse Kulthandlung ist. Besonders in der orientalischen 
Geschichte ist dies noch bis in die helle geschichtliche Zeit hinein 
SLufserst schwierig. Da aber der Orient zweifellos die Geburtsst&tte 
des My thus ist, d. h. des Mythus, wie ich ihn in einem begnnzten Sinne 
auffasse oder bestimme, so ist die Erforschung der orientalischen Mythen 
und Kulte von der allergrofsten Wichtigkeit, und ihre Beziehungen nicht 
zu den griechischen allein sondem auch zu den rOmischen, den keltischen, 
germanischen und slavischen sind ^ulserst innig und mannichfaltig. 

Mit der Erforschung diescr Beziehungen, wenigstens der Beziehun- 
gen zwischen den griechischen Mythen und Kulten und den orientali- 
schen, hat sich 0. Gruppe in seinem schon erwahnten Buche beschaf- 
tigt. Da dasselbe noch nicht abgeschlossen ist und das erstrebte Ziel 
noch nicht deutlich erkennen lafst, so kann ein Urteil dariiber noch 
nicht abgegeben werdenj ich will nicht in den Fehler meiner Kritikcr 
yerfallen, welche auf Grund der ersten Folge meiner Studien schon 
gleich das Ganze abfertigen. Soweit sich erkennen l&fst, scheint 
Gruppe auf der einen Seite eincm eigentdmlichen Hyperskcpticismus zu 
huldigen, anderseits aber den Glauben zu teilen, dafs, gleich den Briten 
der Neuzeit, die Phoenicier nicht nur die kaufm^nischen Eulturtr&ger 
sondem auch die Missionare und Apostel des Altertums gewesen seien 
und die Yerbreitung der orientalischen Mythen und Kulte besorgt h&tten. 
Er verwechselt hierbei das spatere Phoenicien, also das Eanaaniterland, 
mit dem vor- oder frtthgeschichtlichen Phoinikien, d. h. Yorderasien, ins- 
besondere Earien und Lydien, von wo aus jedenfalls auch die kanaani- 
tischen Phoenicier einmal ihren Ursprung und Auszug genommen haben. 
Lange bevor die Bewohner von Tyrus und Sidon das Meer befuhren^ 
ihre Waren vertrieben und Factoreien und Siedlungen anlegten, haben 
die Yorderasiaten in. Earien, Lydien und Mysien als Hllndler und See- 
rfkuber in ihren roten Schiffen, also als >Phoiniker<, das Meer durch- 
segelt; sie galten als Leute aus dem Jenseits oder Piraten (rretparai), 
als dieRufer aus der Feme (Teleboer)i), aIs blutige MOrder und 



1) Dafs Teleboer und Taphier sp§.ter als Bewohner der west- 
griechischen Inseln erscheinen, vertrligt sich mit meiner Ansicht recht 
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Sendboten des Grabes (Taphier), als die aas dem Lande des Lebens 
und des Todes, aas Aigypten. kommenden Aigypter, weil sie in 
>Ziegenfellec gekleidet waren; sie waren anch Taurier oder Leute 
vom Taurosgebirge, welche als Opfer heischende und Menschen raubende 
Sendboten des in der H5hle der Aufsenwelt hausenden, allverschlingen- 
den stiergestaltigen Totengottes galten; sie waren die Ereter, welche 
yon irgend einem Ereta oder Eresion aus, d. h. einem aufserweltlich 
gedachten Orte des Ursprnngs and des Endes, die Menschenwelt heim- 
suchten, sie waren >Maionierc, welche aas dem >MatterIande< aller 
Menschen kamen. Doch auch das vorderasiatische Maionien, ebenso 
wenig wie das karische Phoinikien, ist nicht die Ursprnngsst&tte des 
Mythas and Eults, sondem durch Phrygien, flber die alten Ealturst&tten 
von Pessinus, Eelainai, Ankyra und Eomana, immer an den Abh&ngen 
des Tauros and Zagros bin, lassen sich seine Spuren bis an and aber 
den Euphrat nach Assur, Babylon und Ekbatana hin verfolgen. 
Die alten Priester- und Ackerbaustaaten des Morgenlandes 
Bind die Erzenger des Mythus und des Eults far die indo- 
germanischen, semitischen und &gyptischen YOlker gewesen, 
die Mythologie derselben ist in ihren Grundztigen und Grund- 
gedanken durchaus gleich, und nur in ihrem Aufputz und 
ihrer Ausgestaltung so unendlich verschieden. Aber auch 
Babylon ist noch nicht der letzte Punkt, bis zu dem der Mythus 
und der Eult uns zurackfdhrt. Es giebt filr ihn &ltere Turmbauer als die 
Babylonier, und eine &ltere Sprachverwirrung als die babylonische,und auch 
am schwarzen Meere wohnten Ghald&er. Nicht nur im Lande der Mo- 
synoiken (Xen. An. V, 4) erhoben sich T(irme, von denen aus der E5nig 
ilber sein Yolk herrschte und richtete, sondem auch in ganz Armenien, 
Pontus und im Eaukasuslande, wo die Manie des Turmbaus, aus den 
heute Yorhandenen Uberresten zu schliefsen, noch lange geherrscht haben 
muTs. Von der in Eolchis herrschenden Sprachverwirrung berichtet der 
hier jedenfalls sehr gut unterrichtete Strabo (498). >Es sollen namlich 
siebzig (nach andem, die sich nicht um die Wahrheit ktlmmem, sogar 
dreihundert Vdlker dorthin (in Dioskurias) zusammen kommen, alle 
verschiedene Sprachen redend, weil sie ihrer SelbstgenOgsamkeit 
und Wildheit wegen einzeln und ungesellig lebenc. In dem dortigen 
Lande war auch der Ackerbau leicht und mtihlos, wenn wir Strabo (502) 
glauben dttrfen, der das Land als eine Art Schlaraffenheim oder Paradies 
beschreibt: »Denn nicht einmal das Land benutzen sie nach seinem 
Werte, welches jede Frucht, auch die zarteste, jede Pflanze hervor- 



wohl. Yiele der Seefahrer und Seer&uber siedelten sich an ihnen gdn- 
stig erscheinenden Orten an und wurden dann von ihren alteingesesse- 
nen Nachbam mit ihren alten mythischen Namen benannt. 
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bringt, denn selbst die immergrOnen tr&gt es. Es empf^gt aber auch 
nicht die geringste Pflege, >Sondem es spriefst ohn' Ackerer, ohn' An- 
pflanzer die Fracht aufc, wie die dorthin zn Felde Gezogenen berichten, 
die von einem Kyklopischen Leben erz&hlen. Denn an vielen Orten 
trage das einmal besaete Land zwei-, ja dreimal Frucht, die erste sogar 
fanfzigfkltig, und zwar ohne Brachruhe, auch nicht mit eisernem, sondern 
blofs mit hOlzernem Pfluge aufgerissen u. s. w. £s liest sich Strabos 
Schilderang Albaniens fast wie das Md,rchen von Utopien oder Schla- 
raffenland oder — Sie hdren vielleicht lieber das FranzOsische — vom 
»Pays de Cocagnec. In dieser Schilderang ist jedes Wort zu beach- 
ten; wir befinden uns hier mitten unter uralten Mythen-, 
Knit- and Sprachbildnern. Am Eaukasus brauchte auch das Feaer 
nicht erst erfunden zu werden, es quoll als fertiges Geschenk der Gottheit 
au8 der Erde. Hier hauste auch die Sllteste »TomyTis<, deren Namen 
viele Herrscherinnen in der Folge hier fohrten, besonders jene als Ge- 
setzgeberin berllhmte Tamara, auf welche ohne Zweifel die Mythen 
der ersten gOttlichen Tomyris ttbertragen warden, so dais Tamara da- 
durch als eine Art christHcher G5ttin oder in der Rolle der Jungfrau 
Maria erscheint. 

Die Sfldkaukasusl&nder halte ich also, wenn auch nicht mit K. Hitter 
fur die Wiege des Menschengeschlechts, so doch fOr den Ausgangspunkt 
der indogermanischen, semitischen und chamitischen (&gyptischen) Spra- 
chen, Mythen and Kultar. Nur an einer festen StSltte, an welcher Acker- 
bau getrieben und dauemde Behausungen errichtet waren, konnten solche 
Mythen und Eulte, wie wir sie bei den Indogermanen, Semiten und Gha- 
miten finden, ausgebildet werden. Die vielen, bei den genannten Vdlkem 
sich zeigenden auff^Uigen Ahnlichkeiten in den Mythen und Eulten und 
sogar in den Gdttemamen berechtigen zu der Annahme, dais diese Mythen 
und Eulte einen gemeinsamen Bildungsherd haben, an welchem sie in. 
ihren Grundztlgen ausgebildet wurden. Dies wahrscheinlich zu 
machen — denn von unanfechtbarer Gewifsheit kann in solchen Dingen 
nicht die Rede sein — wird Gegenstand einer nStudiec in einer sp&teren 
>Folgec werden, in welcher ich auch auf die bisherigen Ergebnisse der 
semitischen und ftgyptischen Mythologie naher einzugehen haben werde. 

Ich kdnnte hier noch manche verdienstvoUe mythologische Schrift 
erw&hnen, der ich einzelne Anregungen und Fingerzeige verdanke, 
aber ich glaube, dafs das Gesagte genQgen dUrfte, um Ihnen darzulegen, 
welche SteUung ich zu den bisherigen Theorieen einnehme. Auch dQrfte 
Ihnen mein Untersuchnngsverfahren wohl nunmehr soweit klar gewor- 
den sein, dafs ich »keine Kardinalgesetze der Forschungc auXser Acht 
gelassen babe. Ich stehe nicht auf dem einseitig exclusiven Standpunkt 
der Natursymbolik, sondern gebe auch der Geschichte das, was der Ge- 
schichte gehort. Ich habe Letzteres teils in der Anmerkung S. 225 der 
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ersten Folge meiner >Stadien< ansgesprochen, teiU in dem Vorstehenden 
bei Besprechung des Ahnenkults bertthrt. SoUten Sie dartiber hinaus 
im >Mythas« noch >geschichtlich6 El&ngec veraehmen, so kdnnen Sie 
ohne Weiteres annehmen, dafs Sie. an lOhrensaasenc leiden. 

Wie v'iele Eardinalgesetze der Forschung Sie kennen, weifs ich 
nicht. Ich kenne nur eins: Analyse und Synthese; wer mehr als dieses 
eine kennt, mufs also Beziehungen zur vierten oder gar zu einer fdnften 
Dimension haben. Eingehende und sorgfliltige Zergliedening der ein- 
zelnen Mythen und dann Zusammenfassen des Gleichartigen und Ver- 
wandten muTs die Hauptth&tigkeit des Mythenforschers sein. Hat er 
eine genQgende Anzahl gleicher oder verwandter Erscheinungen inner- 
halb ein und desselben ethnischen Ganzen gefunden und zusammenge- 
Btellt, so kann er vorl&nfigdaraufhin annehmen, dafs hier ein Gesetz 
wirksam sei, und dafs die gleichen oder verwandten Erscheinungen ge- 
meinsamen Ursprungs seien, eine gemeinsame Ursache haben. Diese 
Annahme erf^hrt dann die Probe auf ihre Richtigkeit dadurch, dafs sie 
auf die noch nicht untersuchten Mythen angewendet wird. Ergiebt sich 
dann abcr immer und immer wieder das Zutreifende dieser Annahme, 
hebt dieselbe alle Schwierigkeitcn der ErkUrung zwanglos und leicht} 
vereinigt sie alle bisherigen WidersprQche, fllllt sie alle klaffen^en Lttcken 
in der Deutung aus, wird sie sogar dem Kleinen und Kleinsten gerecht, 
wirft sie dabei ein bedeutsames Licht auf die die Entwicklung des Mythus 
stetig begleitende Kultur- und Sprachentwicklung, so denke ich, ist es 
gerechtfertigt mit dem Aufbau eines Systems vorzugehen. Dafs ich 
ein solches > System der griechischen Mythologiec schon in dieser zwei ten 
Folge gcbe, ist nicht eine Yorwegnahme, sondern geschicht lediglich um 
der wohllOblichen Eritik ihre Arbeit etwas zu erleichtern, ihr schon jetzt 
>einen leitenden Fadenc zu gebeu >durch das Labyrinth der Eombi- 
nationenc. 

Doch aber den Begriff der > Eombination < und die Zul&ssigkeit 
derselben bei der Mythenforschung habe ich noch mit Ihnen mich aus- 
zusprechen. Ich kann mich des Verdachtes nicht crwehrcn, dafs Sie in 
ihrer Auffassung vom Wesen und Zweck der Eombination den logischen 
und den mathematischen Begriff der Eombination vermengen und dieses 
Gemengsel dann noch weiter mit der gew5hnlichen landlaufigen Bedcu- 
tung des Wortes zusammenwirren. Sie verlangen, dafs man >nur mit 
bekannten, zugestandenen Grdfsenc kombiniere. Giebt es denn in der 
Mythologie Oberhaupt »bekannte, zugestandene Grdfsenc, giebt es in 
derselben »EIemente< im Sinne der mathematischen Eombination? Haben 
Sie vielleicht den festen, archimedischen Punkt entdeckt, von dem 
aus die R&tsel derselben mathematisch sicher erschlossen werden k5nnen? 
In der Mythendeutung handelt es sich immer nur um grofsere oder 
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germgere Wahrscheinlichk&it, and stets sei der Mythologe des 
Wortes eingedenk: 

— who shall trace the void, 

And say »here was, or is«, where all is doubly night? 

Sie acheinen sich nicht darttber klar zu sein, was in der Mytho- 
logie (Iberhaupt >combiniert€ , oder sagen wir doch lieber gleich, was 
verglichen werden soil? Tragen wir nicht in die Mythenforschung 
Kunstausdrlicke hinein, die nicht fur sie passen! Wenn Sie durchaus 
den mathematischen Begriff der Kombination festhalten wollen, nun, so 
k5nnen die ibekannten, zugestandenen GrOfsenc oder >Elementec nichts 
anderes als die nach Prafung und Sichtung der Quellenangaben ge- 
wonnenen Mythenformein sein. Nur durch eine systematische Verglei- 
chung derselben steht fOr die Mythologie und die Erkenntnis des Wesens 
and der Bedeutung der einzelnen Mythen Erspriefsliches zu erhoffen. 

Sie werfen mir femer vor, dais mir >jede — and oft wie un- 
bedeutende, wie zul&lligel — Ahnlichkeit genugt, um eine 
mythologische Figur am Zipfel zu fassen und ihr zu sagen: 
Du gehOrst zu diesen und jenen, denn du bist mit dem Zei- 
chen so and so versehenc Angenehm w9.re es mir gewesen, um 
Ihnen entgegen treten zu kdnnen, wenn Sie irgend einen Fall dieser 
Art bezeichnet hILtten. 1st es etwa die Erscheinung, dafs die Gottheiten 
der sonmierlichen Jahreszeit als Knechte, Sklaven, Bettler, Vasallen und 
dergl. erscheinen? Dutzende und wieder Dutzcnde von Bel&gen konnte 
ich Ihnen fftr die weite Verbreitung dieses Zuges anfQhren — sogar 
Siegfried ist noch Dienstmann und Yasall! — Oder der Gegensatz 
zwischen den Gottheiten der beiden Jahresh&lften? Noch Brunhild und 
Kriemhild streiten sich um den Yortritt -zur »Kirche€, d. h. den Vor- 
rang im Jahreskreislauf. — Oder der Ehebruch der Erdgdttin bez. des 
Himmelsgottes? Nun, alle griechischen Mythen erzahlen davon, wenn 
auch nicht so unverhQllt wie die orientalischen; alle Eulte haben den- 
selben fdr gewisse Brftuche zur notwendigen Voraussetznng uiid durch 
ihn allein erkl&rt sich auch das berfichtigte >jus primae noctisc 

Uber die Gegnerschaft zwischen Poseidon und Zeus Krpnion, die 
Sie anzweifein, wird Ihnen die folgende Studie >Dana][den und Gorgo" 
nenc einiges Weitere mitteilen und erschliefsen. — Was dann Ihre Be- 
merkung: >Jedes Jahr wird Zeus Eronion aufserweltlich und 
verjdngt sich in seinem Sohne (der Sohn heifst, wenn ich 
recht verstehe, Apis), welcher Herrscher des neuen Jahres 
wird u. 8. w.<, so haben Sie allerdings hier, wie fast Uberall, die Stelle 
nicht recht verstanden, so dafs Ihnen auch >nicht einleuchtenc kann, 
»in wiefem dieser Ausspruch zu dem Vorhergegangenen (von Zeus and 
Poseidon) stimmt«. 
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Ich glaube Ihnen recht gern, dafs Sie beim Lesen meiner >Stadlen< 
in eine Ihnen vOllig fremde, bisher ungeahnte mythologische Welt ein- 
treten, weil Sie Qberhaupt mit ihren Ansichten von dem Wesen des 
Mythus und der Aufgabe und den Ergebnissen der Mythenforschung auf 
einem Standpunkt stehen, den man geradezu als vorsintflutlich bezeich- 
nen mufs. Dafs Ihr >yer8t&ndni8 oder aberhaupt Ihr Verstand (znr 
mythologischen Kritik) nicht ausreichtc, wie Sie selber offen bekennen, 
beweist u. a. dafs Sie die Fabnla mostellaria von Prometheus-Vor- 
bedacht, welche sich die Kinder schon nicht mehr bieten lassen wollen, 
noch gl&ubig hinnehmen. Dafs Schlange oder Drache ein Sinnbild des 
Wassers sei, geben selbst hyperskeptische Mythologen zu; Sie freilich 
sind anderer Meinung, machen dafOr aber die Helena, die als rptdvtap 
nur eine drtliche Ausgestaltung der Erdgdttin in ihren bekannten drei 
Phasen ist, nach altem Recept zu einer — Mondgottin. Die BegrOnclung 
Ihrer Behauptung, welche so recht ein Beweis dafttr ist, was die vom 
Wortlaut der tJberlieferung losgeldste >vergleichende Phantasie (eines 
Sonnen- und Mondmythologen) zu schaffen verinagc, scheinen Sie fttr 
tlberflassig zu halten. Doch einige Fragen mdchte ich Ihnen zur gUti- 
gen Beantwortung vorlegen. Wenn Helena der Mond ist, wer sind dann 
ihre drei M&nner Menelaos, Paris, Dei'phobos? Wer ihre Bruder, die 
Dioskuren? Was ist Troja, wohin Sie entfdhrt wird, oder Aigypten, 
wo verschiedene Angaben sie weilen lassen? Was bedeutet die Platane 
der Helena, die herrliche Menelaifs? Wer ist Tyndareus, ihr Yater? 
Wer sind ihre Freier,* und was bedeutet der Freierschaar am Hippu- 
mnema? Wer sind die Helden, die nach. Troja Ziehen? Wer Agamem- 
non, der Fdrst der Scharen? Was bedeutet die >SchOnheitsconcurrenz< 
der drei GOttinnen? Was der Brand Trojas? u. s. w. Ich mufs gestehen, 
dafs ich einigermafsen auf Ihre Antwort gespannt bin. Sollten Sie je« 
doch allzusehr in Verlegenheit sein, so bietet sich Ihnen ja das Recept 
Ihres TQbinger Amtsgenossen, der die tiefsten Sch&den der Mythologie 
mit seiner Panacee, dem Meteorosophisma, zu Heilen versteht. 

Bei weiteren Verhandlungen mit Ihnen mufs ich jedoch darauf be- 
stehen, dafs Sie meine Worte nicht, wie fast Uberall, aus ihrem Zusam- 
menhang reifsen und verzerren. Zum Teil geschieht dies wohl unabsicht- 
lich und unfreiwillig, weil nach Ihrem eigenen Gest&ndnis auf Schritt 
und Tritt das Verst&ndnis fttr meine AusfOhrungen Ihnen versagt Da- 
her die vielen schiefen Auffassungen meiner DarsteUung. 

Ich mdchte dieselben bier eine nach der andem >am Zipfel fassenc 

Zun&chst behaupten Sie, >dar8 der Begriff >£rntesegen€ in 
der uralten Zeit der Mythenbildung als Begriff durchaus 
noch nicht existierte und existiert haben konntec. Ist die 
vom Baume genommene und fQr die Winterzeit aufgespeicherte Frucht, 
sind die im Walde und auf dem Felde gesammelten und fOr den Bedarf 
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in H5hlen, Gruben und Beh&ltern aafgeh&aften Wurzeln, EnoUen und 
Beeren, ist der gewonnene Honig etwa nicht eine ^Erntei und ein 
>Erntesegen< ? Haben die Menschen der Urzeit etwa nicht gegessen? 
Und dann handelt es sich beim Odysaeusmythus gar nicht um eine solche 
Urzeit, wo die Menschen Ihrer Ansicht nach noch Gras frafsen! Der 
Mythus, der in seinen Grundformen sich gleich bleibt, nimmt bereitwillig 
das Gepr&ge jeder Zeit, jedes Landes, jeder Kulturstufe an. Jeder 
Ortswechsel, jeder Fortschritt in der Eultur, jede EuItMderung ttbt ihren 
Einflufs auf den Mythus aus und zwar so, dafs er in seinem innersten 
Wesen bestehen bleibt, in seinen ftufseren Formen aber aufs mannich- 
faltigste ver&ndert und umgestaltet wird. Mit der Zeit wird also der 
Mythus immer complicierter, immer mehr Beziehungen werden aufge- 
nommen, immer spitzfindiger wird das Credo gestaltet. DasDanernde 
in diesem ewigen Wechsel der Form zu erkennen, ist eben 
die Aufgabe der Mythologie, aber auch die vielfach wechseln- 
den Formen und Ausgestaltungen des Mythus mufs sie zu 
erkl&ren und zu deuten suchen und darf dieselben nicht als >Me- 
teorosophismatac einfach bei Seite schieben. 

Homer fOhrt uns etwa in die Zeit von 1000 — 800 v. Ghr. — und 
dieses Zeitalter soil den Begriff »£rntesegen€, auch in dem be- 
schrftnkten und abstrakten Sinne, den wir heute dem Ausdruck beilegen, 
nicht gekannt haben? Wozu hatte denn Odysseus seine Mtihien und 
Mahlm&gde? Wo habe ich behauptet, dafs der Mythus Ton Odysseus 
in der » Urzeit < entstanden sei? Was ist iiberhaupt >Urzeit€? Wir 
konnen den Mythus gar nicht bis zur Urzeit zurackverfolgen ; seine 
Grundzage, auch in ihrer einfachsten Form, weisen, soweit indogermani- 
sche, semitische und Hgyptische Mythen in Betracht kommen, auf eine 
Zeit bin, welche das ackerbautreibende, ans&ssige Leben bereits kannte, 
auch den Begriff sErntec gekannt haben wird. Es d(irfen die Grund- 
zflge des Mythus nicht verwechselt werden mit seinen Ausgestaltun- 
gen, seinem Ausbau, der far jede Zeit und jeden Ort mehr oder min- 
der verschieden ist. Der Odysseusmythus ist eine solche sp&tere, einer 
besonderen Zeit und einem besonderen Gebiet angeh5rige Ausgestaltung, 
die uns den Ackefbau als bereits auf einer ziemlich hohen Stufe ange- 
kommen zeigt; er gehdrt nicht der begriffslosen Urzeit i) an. Der >Emte- 



') Wer mit der >Urzeit€ arbeitet, mufs, wie T. Vignoli, dem Ur- 
sprung des Mythus, auch bei den Tieren, ja schliefslich im Protoplasma 
nachspflren. Es genttgt voUkommen den Mythus bis zu der Stufe zu- 
rackzuverfolgen^ auf der die Menschen mit dem Ackerbaii bereits ver- 
traut waren und damit die erste Eulturstufe erreicht batten. t)ber die 
sog. Wander- und RaubvOlker habe ich meine eigenen Ansichten; ich 
betrachte sie nicht als das Anf&ngliche, sondem als das Sp&tere, aU 
verlorene SOhne der EulturvOlker. 
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segenc ist Qbrigens doch auch immer nur die Ernte selber, d. h. die 
eingeheimste Nahrang, und diese, denke Ich, ist etwas sehr Eonkretes 
— am ersten wie am Ultimo eines jeden Monats und jeden 
Jahres — wie Sie geistreich an einer Stelle zu bemerken belieben. 
Solche Witze stehen denn doch nicht auf der HOhe der »Witzkunst<, 
und solche Wortdeuteleien und Wortklaubereien sollten doch fQglich aus 
einer sachlichen Beurteilnng ausgeschlossen sein. 

Wenn ich ferner sage > Odysseus ist der durch die gdttliche Gnade 
gew&hrte Emtesegen oder aber der Reifer und Heimser dieser Emtec 
BO hat dies seine voile Berechtigung und ist mit voUster Uberlegung ge- 
sagt. Dafs Sie es nicht verstehen, kommt daher, dafs Ihnen der Be- 
griff der. Trieteris nicht klar oder gar unbekannt ist. Die Trieteris 
fOhrt gcw5hnlich ein Stemma yom Grofsvater bis zum Enkel, oft auch 
noch weiter durch; der Vater opfert seinen Sohn. und dieser tritt im 
folgenden Jahre in der RoUe seines Yaters als eine YerjOngung des- 
selben auf; in dem einen Jahre ist also Odysseus der Geopferte, in dem 
folgenden Jahre der Opferer selber, der aber immer in seinem Sohne 
sich auch selber opfert. So ist der von Kronos den Menschen zum Yor- 
bild verschlungene und geopferte Eronion, nachdem er aus seinem Grabe 
auf >Ereta€ wiedererstanden ist, fQr das neue Jahr selber der opfemde 
Gott der sommerlichen Jahresh&lfte i). Es ist die Sache ja etwas schwer zu 
fassen, und doch war dem ganzen Orient, Indien und Agypten nicht aus- 
geschlossen, die Formel sehr gel^ufig, dafs der Gott seine eigene 
Mutter umarmt und so sich selbst in derenLeib zeugt, also 
sein eigener Yater und sein eigen^rErzeuger ist. Der Odysseus- 
mythus hat diese sp&ter far anstofsig gehaltene Yorstellung dahin ge- 
mildert, dafs nur der >Stiefsohn« Telegonus sich nach des Yaters Tode 
der Mutter vermfthlt. Daraber aber kann kein Zweifel sein, dafs ur- 
sprdnglich der echte und rechte Sohn der Mutter sich vereinte. Weil 
eben der Yater sein eigener Sohn, der Sohn sein eigener Yater, die 
Mutter ihre leibliche Tochter, diese wieder ihre eigene wirkliche Mutter 
ist, konnte ich mit Fug und Recht sagen: >Das Jungfemkind Odysseus 
ist nichts anderes als der durch die gOttliche Gnade gewllhrte Emte- 
segen oder aber (!!!) der Reifer und Heimser dieser Ernte. — Man 
sieht, zu welchen Irrungen es ftihrt, wenn Mythologen mit der griechi- 
schen Mythologie allein die mythischen R&tsel Idsen woUeft. 

Und nun zu einer weiteren Yerzerrung meiner Worte. Sie setzen 
ohne Weiteres >die in Dunsthallen, Re gen und Wetterwolken 



1) Dasselbe gilt auch z. B. Ton Pelops. Nachdem er selber von 
Tantalos geopfert worden ist, tritt er des weiteren als Mdrder des Myr- 
tilos oder des Ghrysippos auf. In der Geschichte der Tantaliden ist 
dieser Zug wiederholt nachzuweisen. 
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verborgene ErdgOttinc einer iWolken- und Regeng5tt1nc 
gleich. Nach meincr bescheidenen Erfahrung regnete es bisher vom 
Himmel auf die Erde herab und nicht umgekehrt: die Erdmutter ist 
also eine >beregnete€ Mutter wie Danae, aber keine Regen erzeu- 
gende, keine regnende Mutter, keine Regenmutter in Ihrem Sinne. 
Es handelt sich also zun&chst nicht um eine zweite Feuchte, jedoch 
gebe ich Ihnen anheim aber die M5glichkeit derselben das Urteil eines 
Physiologen einzuholen. 

Sie werden wohl jetzt erkennen, dafs die unselige >Regenmutter€ 
Sie selber in den Regen gebracht und begossen hat. In dieser regen- 
finstem Stinunnng sehen Sie dann alles iu meinen AusfOhrungen schwarz 
und duster und crblicken in wirklichem Sinne des Wortes Gespenster. 
Alles, was Sie (Iber den Inhalt meiner Studie >0dys8eus< Torbringen, ist 
verzerrt, mifsdeutet, absichtlich oder unabsichtlich aus dem Zusammen- 
hang gerissen, ein unaussprechliches Gemengsel und Wirrsal von Mifs- 
verst&ndnissen. Namentlich empdrt es Sie, »wenn Penelope, die 
wir oben als die winterliche Erde erkl&rt fanden, bald da- 
rauf als wesensgleich mit der 65ttin Athene, Athene aber 
als die Vertreterin der sommerlichen Jahreszeit erkl&rt 
wirdf und wenn »freilich nebenher auch noch die Gleichung 
Penelope-Ealypso-Eirke gehtc 

Im Folgenden will ich Ihnen den Sachverhalt ausfiihrlich darlegen, 
jedoch- zuvor noch als leitenden Fadcn in Kfirze Ihnen dies an die Hand 
geben : Gewifs ist Athene die Gdttln der sommerlichen Jahreszeit, ebenso 
gewifs wie sie die winterliche Erdg5ttin und GOttin der zeugenden 
Feuchte ist. Athene ohne weiteres Beiwort istzun&chst die Jahresall- 
gdttin; dann aber pflegen anch die My then sehr oft ohne weitere unter- 
scheidende Benennung den Namen der AllgOttin zur Bezeichnung der 
Teilgdttin der sommerlichen* Jahreszeit zu gebrauchen, well 
diese letztere Erscheinungsform ganz besonders als Brin- 
gerin aller guten Gaben in Verehrung stand und Itlr die 
Mens ch en am wich tigs ten war. Die Teilgdttin der winterlichen 
Jahreszeit oder die Vertreterin der zeugenden Feuchte, die Qbrigens 
hftufig nicht besonders in den Mythen unterschieden werden, wird fast 
immer durch einen Beinamen gekennzeichnet, und solche Beinamen 
sind fttr Athene Penelope, Kalypso, Kirke und andere. Dasselbe 
was hier von der Athene gesagt wird, gilt auch von Hera, Artemis, 
Aphrodite, Deraeter, welche in verschiedenen Landschaften und 
bei verschiedenen St&mmen ursprQngltch als ErdgOttinnen galten. Hera 
ohne weitere Benennung ist die Allgdttin oder die Hera Teleia, die 
GOttin der sommerlichen Jahreszeit; Artemis ohne n&here Bestimmung 
ist die Jahresallgottheit oder die G5ttin der Sommerreife; will man die 
winterliche Erscheinungsform der Hera oder Hera in der Zeit vor 
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ihrer gesetzlichen Ehe, also in der Zeit der zeugenden Feuchte 
bezeicbnen, so geben uns die Uberlieferungen dafar nnter vielen andern 
die Namen Gbera zur Benennung der winterlichen undNympbe oder 
Nepbele als Benennung der GOttin w&hrend der Zeit der dunkeln, 
zeugenden Feuchte an die Hand. Soil Artemis als Wintergdttin oder 
in der Zeit ihres Liebeslebens, also als Gottin der zeugenden, 
dunkeln Feuchte gekennzeichnet werden, so hat z. B. die arkadische 
Landessage ftir erstere Beziehung den Beinamen Hagno, zur Bezeich- 
nung der letzteren Kallisto. 

Ich habe nun allerdings an einzelnen Stellen in dem erw&hnten 
Sinne Athene als >yertreterin der sommerlichen Jahreszeiti schlechthin 
bezeichnet, weil der Zusammenhang dies gestattet; wenn Sie 
fireilich den Zusammenhang Idsen und die Worte willktirlich zusammen- 
stellen, so trifft der schon erw&hnte Satz zu; >Sur quatre lignes de 
P^criture d^un homme on pent lui faire un proems crimineli. 

Wenn ich also hier und da, wie die Mythen es so oftmals thun, 
den Teil zur Bezeichnung des Ganzen verwende. so ist dies 
doch nichts Schlimmes, kein Gapitalverbrechen, und war leicht verstllnd- 
lich. Sie sagen freilich: >Hier reicht, offen gestanden, mein 
Yerstftndnis, oder tlberhaupt mein Verstand nicht ausc. Ob- 
schon ich nicht Psychiater bin, will ich versuchen im Folgenden durch 
eine weitere Besprechung der Odysseussage und zwar insbesondere des 
Wesens der Gdttin Athene dieses Manco in Ihrem Verst&ndnis . zu be- 
gleichen. Ich beginne zun&chst mit Laertes. 

t)ber Laertes mdchte ich zwar nicht gem mit Ihnen rechten, da 
Sie von der mythologischen Bedeutung des >alten Jahresc wohl bis 
jetzt tlberhaupt noch keine Kunde erhalten haben; ich mdfste sonst ein 
besonderes Vademecum fiir Sie fiber diesen Artikel schreiben. Doch 
Einiges wenigstens! Dais der Winter, in welchem das Jahr alt wird, 
im Saden dieRegenzeit ist, ddrfte Ihnen wohl bekannt sein. Weniger 
vertraut scheinen Sie mit der mythologischen Yorstellung zu sein, welche 
Winter und Tod einander gleichsetzt; noch weniger kennen Sie viel- 
leicht die Darstellung Gharons als eines alten, zerlumpten, strupphaari- 
gen Schiffers, und werden deshalb auch wohl nicht zugestehen wollen, 
dafs die Wasser der toten Winterzeit mythologisch ein und dasselbe sind 
mit den Unter- oder Aufsenweltswassern, ttber welche Gharons Nachen 
die Toten hin(iberf<lhrt, Qber die aber auch, bei Beginn der sommer- 
lichen Zeit, das Leben und die Lebenskeime in die Menschenwelt ge- 
langen. Laertes, dessen Name ich auf den unter- oder aufsenwelt- 
lichen F&hrmann deute, ist der Jahresalte. Odysseus, sein Sohn, 
ist ebenfalls ein Schiffer, der in seinem Fahrzeug den Menschen im 
neuen Jahre die Emtereife des Wachstums bringt und dann das Ruder 
zur Worfel macht Er entspricht hierin gaoz genau dem italischen 
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Saturn us, der ja ebenfalls in einem Schiffe landet nnd mit seinem 
Weibe Ops den Menschen FlUle und Reichtum, vor allem aber Saat 
nnd S&ttigung bringt. Doch niclit immer dauert die goldene Erntezeit, 
dauern die reifenden, lichten, frdhlichen Sommertage. Die Herrschaft 
aller Jahreshalbgdtter ttber die Menscbenwelt ist nur kurz bemessen, da 
ein Ubermafs ibres sonst so segensreichen Einflusses die Erde verwdsten 
und die Menschen vernichten wftrde. Sobald des Odysseus Zeit ver- 
strichen ist, mufs er dem Schicksalsspruch gem^fs von binnen, mufs er 
dem Gott der Feucbte wieder weichen. Sein Ruder, das wahrend des 
Sommers eine Emteworfel war, erbalt wieder seine ursprtingliche Be- 
stimmung; er segelt von dannen, aber nun, seinem Vater gleich, als 
Totenschiffer, selber ein Toter, nach dem Eiland der Kirke, 
der zaubergewaltigen Jabrcsalten, nach Aiaia, wo er, in seinem Sohne 
vom Tode wiedererweckt oder verjftngt, sich der Kirke vereint. Da der 
Mythus dorthin aber auch die Penelope gelangen und ihren >Stief- 
sohnc heiraten lafst, so ist die Gleicbung Kirke-Penelope ge- 
stattet • 

Mehrere Angaben lassen den Odysseus den Tod durch des eigenen 
Sohnes Hand finden und >aus dem Meerec ihm das Yerderben kom- 
men, wSlhrend eine andere Nachricht bei Plutarch ihn durch Neopto- 
lems Schiedsspruch wegen Ermordung der Freier Ithaka verlassen 
und westw&rts nach Italien in die Verbannung segeln Id^fst. Nicht 
aber die Ermordung der Freier, sondern die Tdtung seines Sohnes 
bringt ihm das Verderben, den Tod von des Sohnes Hand oder die Ver- 
bannung. >Verbannung€ ist aber blofs eine Art des Todes, eine Ver- 
treibung aus einem bekannten, freudvollcn Diesseits in ein unbckanntes, 
freudeloses Jenseits. Der Spruch des Teiresias, der in der Odyssee 
selber so fremdartig sich ausnimmt nnd jeder ErklSLrung zu spotten 
scheint, erh9.lt also durch Heranziehung anderer Angaben, die in an- 
derer Form dasselbe besagen, eine nachhaltige Stfttze und angemessene 
Erklarung. Es entspricht ihm der schlirame Schicksalsspruch, unter 
welchem Eronos steht; es entspricht ihm auch das fiber Zeus Kronion 
schwebende Verhangnis, zu dessen Abwehr er die Metis verschlingt, oder 
zu dessen Erforschung er den Prometheus peinigen lafst. 

Von Eronos, der nach seiner Stellung im Jahreskreislauf dem 
Odysseus voUstandig entspricht, wird femer berichtet, dafs er auf einer 
Insel bei Britannien >schlafe€, wahrend andere Angaben ihn auf den 
Inseln der Seligen wohnen oder als Herrscher der Kronionen oder Toten 
im Tartaros hausen lassen. Bei Plutarch (de fac. lun.) findet sich die 
eigentOmliche Nachricht, dafs Kronos unter des Briar eos Hut auf 
Ogygia auf goldfarbigem Felsen in tiefer H5hle schlummere, >weil der 
Schlaf fdr ihn zur Fessel von Zeus ausersehen worden seic . >Auf dem 
GKpfel des Felsens befinden sich V6gel^ welchc ab- und zufliegen und 
Berliner Studien. XII. 1. 3 
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ihm Ambrosia bringen. Den Dienst und die Aufwartung beim Eronos 
haben jene Daemonen, die vormals, da er noch ttber G5tter und Men- 
schen herrschte, seine Vertrauten waren. Diese besitzen die Wahrsage- 
kunst und wissen aus sich selbst vieles vorberzusagen ; in den wicbtig- 
sten Angelegenheitcn aber zieben sie den Eronos zu Rate. Alles, was 
Zeus Qberdenkt, kommt dem Eronos im Traume vor. Sein Erwachen 
aber bangt yon titaniscben ZufSlllen und Bewegungen in seiner Seele abc. 
Diese seltsamen Angaben fiber Eronos wtlrden unbeacbtet zu lassen sein, 
wenn nicht der Zug des >6dtterscblafs< so vielfach in den My then 
uns begegnete. Aucb Zeus Eronion schl&ft in der Eorykischen Grotte, 
seiner Sehnen beraubt und von der Delphyne bewacht, d. h. er rubt 
tot und ungeboren im Mutterschofse der Allgottheit, nachdem die Win- 
termacht des Typhoons ihn (Iberwunden hat. Aucb wenn er >tot€ auf 
Ereta, dem aufsenweltlichen Orte des Werdens, ruht, ist sein Tod doch 
nur ein Schlaf. Der aufsenweltlich gewordene, seines Einflusses auf 
die Menschenwelt beraubte Sommergott ist der grofse SiebenschlSlfer, 
in dessen H5hle, Palast oder Gartei^ alles schl&ft, wie bei Dornrdschens 
Yater. Die Spindel, die DornrOscben sticht, ist der Jahreskreislauf, 
welcher dem Wachstum ein Ende macht und es in Schlaf versenkt, bis 
der Gott des neuen Jahres durch seines Eusses Hauch es wieder auf- 
weckt. Aucb Endymion, der schOne Schl&fer auf Latmos, ist ein sol- 
cher aursenweltlich gewordener Gott des Wachstums oder Bringer des 
Wachstums. Selene, die ihn kOfst oder sich ihm in Liebe gesellt, ist 
ursprOnglich nicht die MondgOttin einzig und allein, sondern 
die Erdgdttin, die ja allerdings den Mond als ihr vorzQglichstes Hoheits- 
zeichen filhrt und yiel mit dem Monde zu thun hat (ygl. Plut. de fac. lun.). 
Nach dem Tode des Wachstumsgottes, — auch bei Endymion tritt der 
Tod oder Schlaf infolge einer S^ptq ein — vereinigt sich hier, wie in 
alien Mythen, die Erdgdttin mit ihrem Sohne im Reiche der Aufsenwelt 
w&hrend der to ten Winterzeit, in der alles Wachstum >schl&ft€. 

Wenn die AuTsenweltlichen >schlafen€, so befinden sie sich in einem 
Zustande, der die Mitte halt zwischen Leben und Tod, fiihren sie ein 
selbstvergessenes Traumleben und befinden sich in einem D&mmerungs- 
stadium, welches Licht und Finstemis, Leben und Tod, Jngend und 
Alter, kurz alle nur denkbaren Gegens&tze friedlich in sich vereinigt. 
Auch Odysseus ist vor seiner Landung auf Ithaka, d. h. vor Antritt 
oder Wiederantritt seiner Herrschaft (iber die Menschenwelt ein solcher 
>Schl&fer<. Schlafend kommt er — weil die Gottheit in allem das Yor- 
bild des Menschen ist — an den Strand seines Yaterlandes, d. h. in die 
Menschenwelt auf seinem Schiffe, welches die goldenen Gabon des Aufsen- 
weltlichen birgt. Einen uralten Zug verr&t dalier die sonst so sinnlose 
Sage >der Etrurierc bei Plutarch, dafs Odysseus dem Schlafe sehr 
ergeben gewesen sei. Hierin ist ihm denn auch Elpenor &hnlich, 
welcher, von Schlaf und Trunkenheit tlberwSJtigt, sich das Genick bricht. 
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Dem Kronos stellt sich Odysseus also in mehreren wesentlichen 
Punkten als ein sehr nahyerwandtes mythisches Gebilde zur Seite. Auf 
Ogygia, in der Hdhle verborgen, weilt der eine wie der andere. Der 
Name >Ogygia< weist auf das togygischec Theben bin. Nun hat aber 
Hesychius die merkwilrdige Glosse : Maxdpwu v^aog' ^ dxpdnoXtg x&v 
iu Botwrioi SyiP&v Die Insel der Seligen und Ogygia sind also 
ein und dieselbe Ortlichkeit. Ein fidxap oder fiaxapiTr^g ist aber 
ein Toter (Hesych. s. v.). Ogygia ist denmach die Insel der Toten und 
der ihnen gleichzustellenden Ungeborenen, die in seliger Rube und seli- 
gem Selbstvergessen in der Aufsenwelt oder Unterwelt weilen. Die Akro- 
polis ist aber, wie tiberall die Burghdhe oder Larisa, der Opferherd 
der Gemeinde, ihr erster ripisuog. Die erste Opferst&tte erhebt sich tlber 
dem Grabe des in den Erstlingen des tierischen und pflanzlichen Lebens 
geopferten Wachstumsgottes. Erst nachdem der Wachstumsgott den 
Menschen zum Genufs hingegeben worden ist, kann von einer >Genos- 
senschaftc die Rede sein; erst nachdem derselbe auf der Burg geopfert 
worden ist, darf man von einer >bargerlichen Gesellschaftc reden, d. h. 
einer >0pfergesell8chaft<, welche um den Bergeort des in den aufge- 
hftuften Emtevorrftten und den weidenden Herden sich verbergenden 
und unsterblich wirkenden Wachstumsgottes sich angesledelt und eine 
feste Statt, eine Stadt oder einen Staat gegrUndet hat. Die Opferung 
des Wachstumsgottes hat jede Gemeindebildung zur Voraussetzung. Mit 
seiner »Haut« umspannt er die neue Ansiedlung; sein >Haupt< ruht 
unyerg&nglich und frischblutend in den Grundfesten der Burg, des Tem- 
pels, der >SchSldelst^ttec oder des >Capitolium€ , zum Zeichen, dafs die 
Genossenschafb und ihre Stadt nie aussterben und unvergHnglich dauem 
soUen ; sein fascinum (vgl. die Sage von Ocrisia) zeigt sich in der Asche 
des Tempelherdes t) als Gew&hr ewigen Lebens der Gemeinde und als 
Zeichen, dafs dieselbe ihr Dasein nur dem geopferten Wachstumsgott, 
dem FQrst der Toten und Ungebornen, der aber auch Retter der Leben- 
digen ist, verdankt. Sein geweihtes Bild beherrscht die Gemeinde und 
ist ihrer Grenzen Schutz, ist ihr Weichbild. Sein Zeichen ist das 
fanum, dem kein Ungeweihter nahen darf (ygl. ahd. fano und alles, 
was damit zusammenh&ngt). Noch iu sp&ten Zeiten, ja noch heute geht 
die Sage, dafs um eine Burg fest und unzerstOrbar zu machen, man ein 
Kind in dieselbe beim Bau einmauern mflsse. 

Ogygia ist also die >Burg< oder der Bergeort des Kronos, des 
Herrschers der Seligen. Kronos ist aber derjenige, welcher in der grie- 



1) Trotz der verschiedenen Quantit&t mufs ich Penates nicht nur 
als die das Penus des Hauses htitenden Geister sondem auch als eine 
Yerviel&ltigung des im Herd erscheinenden fascinum (penis) halten, da 
sie als yBvi^Xioi angesehen werden mtlssen. 

3« 
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chischen Mythologie vor alien andern zugleich als Mdrder seines Eindes 
unci als BeglQcker der Menschon genannt wird. Er bringt ihnen im 
irdischen Leben eine goldene Zeit des GlUckes und der Wonne und 
sammelt sie auch um sich aiif den Inseln der Seligen, auf Ogygia oder 
Makaria nach dem Tode. Wenn ihn andere Sagen als Frevler durcb 
die Blitze des AUgotts in den Tartaros geschleudert werden lassen, so 
ist aucb dies ursprflnglicb nicbt eigentlicb eine Strafe. Im Blitze steigt 
Zeus selber ja herab in die Unterwelt als xaTat^fdryj^^ und der Ort, wo 
er hinabsteigt ist ein i/Aotrtou, An dem Orte seines Verbrechens trifft 
aber nach uraltem Brauch den Frevler die Strafe. Dort wo das >frevel- 
baftet Sohnesopfer dargebracht worden ist, wo der Wacbstumsgott in 
den Erstlingen der Tiere und Pflanzen den Tod gefunden bat, ereilt 
aucb den Opferer selber die Strafe. Dort beim Adyton des Heros ist der 
Eingang zur Unter- oder Aufsenwelt, zum Elysion, zur Insel der Seligen, 
zur Ogygia, zum Tartaros oder Orcus; dort steigt bald nacb dem 
Geopferten aucb der Opferer selber entweder freiwillig oder 
gezwungen unter Blitz und Donner nieder zu den Toten und 
Ungeborenen, wenn seine Zeit im Jahreskreislauf verstri- 
cben ist, und vereinigt sich mit seinem Sobne zu einem We* 
sen. Die Zeit des Abstiegs in die Unterwelt sind ftlr den besiegten 
Gott der Feucbte die Friihlingsgewitter, fQr den bezwungenen oder alt- 
gewordenen Gott der licbten Sommerreife die Herbstge witter. Aucb in 
seinem Absteigen zur Unterwelt ist Odysseus dem Kronos 
vOllig gleicb. 

Als der auf der Burghohe der ogygiscben Tbebe oder auf der Insel 
der Seligen weilende Herrscher darf Kronos aucb als Ogygios selber 
bezeicbnet werden. Er, der Kpovo^ djrxuXofii^rrjg, der meist balbver- 
htillt dargestellt wird, ist auf Ogygia der Gatte der Kalypso, der 
>verbUllten< , auf der Nabelinsel (also einen yeuiatov) wobnenden 
Jabresalteu, ist derJahresalte selber ("Q/uj^iou' naXaioO- dpxaiow 
bei Hes.). Dafs nacb seinem Verlassen der Menschenwelt der Winter 
beginnt (ebenso wie nacb Lykaons >Bestrafung<), geht daraus bervor, 
dafs die Mytben von einer Ogygiscben Flut sprechen, die der Deu- 
kalionischen obne Zweifel gleichzusetzen ist. Durcb die Winter- 
wasser wird der flerrschaft des Kronos ein Ende gemacbt, ebenso wie 
aucb dem Odysseus durcb des Sobnes Hand der Tod aus dem 
Me ere kommt 

Yon Ogygos ist nocb ein Wei teres zu erw&bnen. In Attika gali 
er (oder Hermes) als Vater des Heros Eleusis, also einer Wachstums- 
gottheit. In Boiotien dagegen wird er als KOnig der verschoUenen Hek- 
tener oder als Autocbtbon, auch als Sohn des Boiotos und als Vater 
der Erdg5ttinnen Alalkomenia, (Thebdnoia) und Aulis bezeicbnet 
Auch Gemahl der Tbebe, der Tochter des Zeus und der Jo da ma, wird 
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er genannt. £r hat also Beziehungen teils zu Attika, teils zu Boiotien, 
insbesondere zu Theben. Die Namen Alalkomenia und Jodama 
erdffnen aber Beziehungen zu Athene, der Schutzg5ttin des 
Odysseus. 

Bei der nun folgenden Besprechung der Athene bitte ich zun&chst 
vdllig von jenem Idcalbilde der Gdttin abzusehen, welches die attische 
Staatsreligion der spMeren Zeit, unter dem Einflufs eines gelauterten 
Eunstgeschmackes und urbaner Sitte, durch Beseitigung der aus ftlterer 
Zeit dem Bilde der Gdttin anhaftenden Makel und rohcn Vorstellungen, so 
herrlich gestaltet und mit unnahbarer Hoheit ausgestattet hat. Auch die 
Athene Homers, welche unter attischem Einflufs erst die l&uternde und 
reinigende Ausgestaltung ihres Bildes crfuhr, yerr9,t nur wenig noch von 
ihrem urspriinglichen Wesen; nichts deutet in ihrem rein geistig ge- 
fafsten Bilde auf die ursprOngliche NaturgOttin und Erdmutter bin. 
Ihre Beinamen, die ihre Beziehungen zum Jahreskreislauf ursprtinglich 
andcuteten, sind als selbst&ndige Wesen von ihr abgeldst, denn Pene- 
lope, Kalypso, Kirke sind ebcnsogut Beinamen der Athene im Jahres- 
kreislauf wie in anderen Ortskulten Gorgo und Gorgophonos, Agraulos, 
Glaukopis, Pallas, Enkelados u. v. a. Eine ErdgOttin ist Athene ur- 
sprtinglich gewesen und hatte bei dem ionischen Stamme dieselbe Stel- 
Inng wie anderwftrts Hera oder Demeter. Ein Heradienst scheint bei 
den loniem in Attika in der frtihen Zeit gar nicht bestanden zu haben 
und ist auch in spiiterer Zeit verhiiltnismRfsig unbedeutcnd gewesen. 
Auch der argivische Heradienst geh&rt nicht der ionischen Zeit, nicht 
dem iasischen Argos an, dessen Landesg5ttin Jo-Athene (vgl. Jodama 
in Alalkomenai) war. In Athen wie im iasischen Argos ist die 
Erdmutter als Athene bezeichnet worden, und eine gleicha 
Stellung mufs ihr auch in den Kulten Mittelgriechenlands ftlr 
eine gewisse Periode zuerkannt werden. Dafs Athene thats&chlich 
in Attika ursprtinglich als Erdmutter gegolten hat, zeigt noch der Erich- 
thoniosmythus, der sie bei Erzeugung des Heros der Ge oder Atthis 
gleichstellt. Ge, Atthis und Athene sind verschiedene Benennungen der 
attischen Landes- und Volksmutter, welche dem Erichthonios-Erechtheus- 
Erysichthon, dem Wachstumsgott und Lehrer des Ackerbaus, das Leben 
verleiht und Attika das herrliche Geschenk des Olbaums bringt. Atthis 
und Athene sprachlich und mythologisch trennen zu wollen, kann nur 
einem Zweifler einfallen, der um jeden Preis zweifeln will. Athene ist 
nicht nur Jungfrau, sie ist auch Mutter, in Attika so gut wie in 
Elis (Pans. V, 4); ihr Name schon scheint sie als die Volksahne oder 
Alte zu bezeichnen, eine Vermutung, die durch ihre Beziehungen zu 
Ilioh und Apollon nachdrticklich untersttitzt wird. Ilion hiefs (vgl. Mrco- 
Ao^og bei Hesych.) "Att^, und >am Berge der phrygischen Atec 
fand Ilos das Palladium. Die Athene Ilia hatte in Troas noch bis in 
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sehr sp&te Zeiten einen hochangesehenen Dienst. Hier ist, wenn auch 
nicht der Ursprung so doch eio wichtiger Anhaltspunkt ihrer Beziehnngen 
zu ApoUon zu suchen, die besonders in der Marsyassage und im Mythus 
von Koronisi) zu Tage treten und auch im Eult des Apollon Patroos 
bestanden haben mtissen. Die letzten Spuren ihres Dienstes verlieren 
sich aber im Kult der Rhea Eybele und der Ma oder Mene. 

Athene ist daher eine Benennung der ErdgOttin in alien ihren 
Phasen. Zur Bezeichnung dieser Phasen im Einzelnen dienten Bei- 
namen, die sp&ter zu selbst&ndigen gdttlichen Personen er- 
hoben wurden. Solche Beinamen sind, wie bereits bemerkt, Penelope, 
Kalypso, Kirke. Das Epos, welches den Mythus verweltlicht und Unter- 
haltungszwecken dienstbar macht, beraubt nun zwar nicht die AUgOtter, 
wohl aber die Jahreshalbgdtter, die Emanationen der Allgottheit, ihrer 
gdttlichen Wflrde und macht sie zu gew5hnlichen Erdenwesen. Statt 
himmlischer Herrscher werden sie irdische Gewalthaber, behaftet mit 



1) Vgl. Pans. II, 12. >In Titane ist auch ein Tempel der Athene, 
in welchen sie die Eoronis zurilckftthrent, (vgl. auch II 11, 7;. Es kann 
kein Zweifel sein, dafs Eoronis eine Erscheinungsform der Athene ist, 
dieselbe, welche andere Mythen durch Penelope, Aithyia, Glauke u. s. w. 
bezeichnen. Sie ist vor alien anderen Gottwesen die >Erfthe, welche 
sich mit erborgten Fedem schmttcktc, wenn wir an ihre Behandlung der 
Gorgo, der (oder des) Pallas, des Marsyas denken. Eaineus-Eoronos 
gehOrt gleichfalls in den Mythenkreis der Athene. Die Yerwandlung aus 
einem MSldchen in einen Mann oder umgekehrt, welche die Doppelge- 
schlechtigkeit der Wachstumsgottheit oder auch die Yereinigung der 
zeugenden Gottheiten zu einem Wesen andeuten soil, begegnet uns sehr 
h&ufig in den Mythen. Teiresias ist aus einem M&dchen in einen JQng- 
ling verwandelt und dann >geblendet< worden; die Theogonie lafst die 
innige Yereinigung der Gaia und des Uranos erst durch des Eronos 
Harpe getrennt werden (vgl. Poseidon Gaieochos; vgl. auch in der phd- 
nicischen Mythologie bei Philo den Namen Epigeios. Uberhaupt alle 
Namen mit dfx^i — , iztpt — , im — , ^tk — z. B. Amphilochos, Perieres, 
Epitragia, Philammon bezeichnen diese Yereinigung der zeugenden Gott- 
heiten zu einem einzigen Wesen. Ahnliches zeigt in der Attissage Agdi- 
stis.) Auch die Odyssee deutet dies noch schwach an durch einen Yor- 
gang, der ganz unerkl^rt dasteht und fdr dessen Aufnahme in das Epos 
kein Grund irgend welcher Art vorliegt, indem sie die Athene einmal dem 
Odysseus als H irt en j tingling, >zart und lieblich an Wuchs, wie der 
E5nige Einder einhergehnc und gleich nachher als M&dchen »sch5n 
und erhabenen Wuchses, getibt in ktinstlicher Arbeit< erscheinen und 
dann gleich darauf dieselbe sich ihm in ihrer wahren Gestalt enthtiUen 
lafst. 
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alien Schw&chen der Irdischen, wenn sie allerdings auch (iber das Durch- 
scbnittsmafs der Menschen hoch emporragen. Eln solches Herabziehen 
des Gdttlichen. auf die Erde batte ja keine Scbwierigkeit, well ja aucb 
die KOnige der Erde als Erscbeinungsformen und Verkdrperungen der 
Gottbeit so gut wie die Jabresbalbg&tter, die nur der K5nige >Abnen< 
waren, angeseben wurden. So wurde Odysseus, dessen Name (wie Zeus 
Lykaios und Lapbystios) fflr eine gewisse Zeit seines Wirkens als Pro- 
lepsis angeseben werden mufs, da er ja nicbt immer der »Zamer< ist, 
aus einem Got! der sommerlichen Jabre8b3,lfte und Beglttcker der Men- 
scbenwelt, ein ErdenkOnig — aber ein ErdenkOnig, der in allem und 
jedem durcb die Gottbeit geleitet wird. Die Gottbeit bestimmt sein 
ganzes Tbun und Lassen; er ist gewisscrmafsen nur Leib; die gei- 
stigen Impulse empf&ngt er von der Gottbeit, die als sein anderes, 
geistiges Icb erscbeint und in Wirklicbkeit ursprQnglicb es aucb war. 
Ebenso wie Odysseus, der durcb seinen Kamen sicb als eine Erscbei- 
nungsform der Gottbeit im Jahreskreislauf kundgiebt, mufs aucb Pene- 
lope als JabresteilgOttin, als ein Teil des Wesens der Allgottin 
Atbene angeseben werden. Aber wie der Name Odysseus im Epos 
proleptiscb vielfacb in Beziebungen und Verbaltnissen angewandt wird, 
auf die er seiner Bedeutung nacb nicbt pafst, so wird aucb der Name 
Penelope in gleicber Weise frei verwendet. Eswird eben der Teil 
zur Bezeicbnung des Ganzen gebraucbt — es ist »pars pro totoc, 
eine in den Mytben und im Eult ftufserst b&ufig vorkommende Erscbei- 
nung, deren gilnzlicbe Ycrkennung sovicle Mytbologen verfQbrt bat, 
Mond-, Sonnen-, Morgenr6te-, Gewitter-, Wind-, Regen-, Wolken- und 
Feuergottbeiten da anzunebmen, wo zu besonderen Zwecken die Teil- 
erscbeinung stellvertretend zur Bezeicbnung der Gesamtgottbeit des Him- 
mels, der Erde oder des Wacbstums gebraucbt wird. Es kommt nocb 
dazu, dafs die mytbiscben Namen alle zwei- oder vieldeutig sindj und 
diese Yieldeutigkeit berubt entweder auf dem von 0. Abel beobacbteten 
Gegensinn der Urworte oder sie ist absicbtlich gesucbt. Bei Yer- 
ftnderung der Wobnsitze, bei Aufhabme fremder Bevdlkerungsbestandteile 
oder infolge kultureller Entwicklung mufste das Stammes- oder Tempel- 
credo oft den veranderten Yerb&ltnissen angepafst und unter Wabrung 
seiner Grundzflge und der gebeiligten tJberlieferung neu formuliert wer- 
den. Durcb zweideutige Fassung der Formel wie durcb Zweideutigkeit 
der Namen sucbte man religiose Bedenken bei solcben Anl&ssen zu be- 
seitigen und jeder l&stigen Wifsbegier zu begegnen oder auszuweicben. 
Die Eultpfleger selber sonderten die einzelnen Beinamen und ibre Be- 
ziebungen vielleicbt sebr strenge, aber die grofse Menge, die >Profanen€ 
und Uneingeweibten, baben dieselben meist unterscbiedlos gebraucbt und 
durcbeinander gewirrt. Das Epos nun ist aus alten Kultliedern 
entstanden, die es erweiterte und verweltlicbte. Es ist anzunebmen, 
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daTs nicht nur das >6esetz€ des Tempels and seiner Gottheiten, sondern 
auch ihre »6eschichte<, also der Mythus, nicht nur »gesagt<, sondern 
auch gesungen worden ist. Letzteres geschah teils um die Tempelfeste 
feierlicher zu gestalten, teils aber auch, und zwar Tornehmlich, um bei 
dem Mangel einer Schrift das Tempelgesetz und das Tempelcredo besser 
in der Erinnerung zu halten und von Geschlecht zu Geschlecht mdndlich 
zu tlberliefem. Nicht unwahrscheinlich ist es, dafs in einzelnen Land- 
schaften diese Gesetzes- und Mythens&nger blind oder geblendet waren, 
weil man vielleicht annahm, dafs das Fehlen des SehvermOgens ihren 
Geist von allem Aufserlichen und der zerstreuenden Flucht der Erschei- 
nnngen ablenken und demselben die zur getreuea Aufbewahrung der 
ihrem Gedachtnisse anvertrauten Wissenschaft notwendige innere Samm- 
lung und Ruhe gew&hren wtirde. Die so vielfach in den Mythen er- 
wfthnten blind en Stinger und Seher lassen Derartiges vermuten. Als 
aber die Poesie, die urspriinglich, ebenso wie die Musik und der Tanz, 
in alien ihren Gattungen nur der Religion und dem Eult dienstbar war, 
verweltlichte und auch von Profanen gepflegt wurde, da kttmmerte man 
sich nicht mehr um die strengen und oft spitzfindigen Unterschiede, 
welche die Kultpfleger in Namen und Symbolen der Gottheit machten, 
man sonderte nicht mehr die Beinamen der Gottheit und konnte diesel- 
ben unbedenklich als Eigcnnamcn verwenden, zumal da im Laufe der 
Zeit dieselben auch sprachlich nicht mehr in ihrer appellativen Kraft 
empfunden wurden oder erkennbar waren. 

Es erklart dies zur Gentige, wie der Name des Odysseus, der ur- 
sprUnglich ein Beiname des Himmelsgottes war, und wie der Name Pe- 
nelope, welcher einmal eine besondere Erscheinungsform der Erdgottin 
bezeichnet hatte, zu Eigennamen, zu Namen irdischer Wesen werden 
konnten. Strong genommen bezeichnet >Odysseus€ nur den winterlichen, 
mit seinem Weibe zerfallenen und »z(imenden€ Himmelsgott. Penelope 
ist, gleich Hera Chera, ihrem Wesen nach die von ihrem Gatten ge- 
trennte, vereinsamte Wintergdttin, welche, da ihr Gatte ihr fUr fern oder 
>tot< gilt, auch als Witwe betrachtet werden kann. Nicht nur die 
Braut verhtillt sich, auch die Witwe mufs einen Schleier 
anlegen. Diese > verb all te< Gdttin der winterlichen Erde bezeichnet 
die Sage des ogygischen Landes, unter welchem nicht nur Boiotien son- 
dern auch Phokis zu verstehen ist, (wo in Delphi ein Erdnabel und 
mi thin ein Genesion war,) mit >Kalypsoc, wILhrend die peloponnesischen 
Eulte die vcrhtillte ErdgOttin durch Aido bezeichnen. In der An- 
gabe des Pausanias (III, 22) wird zwar der letztere Name auf die sich 
schamhaft verhiillende Braut bczogen. Aber die Winterzeit und die 
Zeit der dunkeln Feuchte ist einesteils die Zeit des alten Jahres und 
andernteils der Beginn des neuen jungen Jahres. Winter herrscht zu 
Aufang, und Winter herrscht zu Eude des Jahres. In den Winter- 
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wassern veijflngt sich die alte Erdgdttin und wird aas einer grftmlichen 
Witwe wieder eine blUhende, liebeglUhcDde Jungfrau, welche manche 
Mythen auch als Tochter oder Weib wider ihren Willen dem grUmlichen 
greisen Winteralten gesellt oder (wie in der Odyssee) von begehrlichen 
Freiern umworben sein lasscn. Es verwandelt also die Winteralte sich 
im Jahreskreislauf oft uumerklich in die jung&^uliche Frtihlings- 
gOttin, hinter der dann eine lange Zeit der Qual und Gefangenschaft 
liegt (vgl. Gorge, >die JammergeprQfte* bei Hesiod.) Sowie aber Hera, 
ehe sie das strenge Eheweib des Zeus Kronion wird, mit anderen ge- 
buhlt haben soil (z. B. mit Eurymedon, Porphyrion) so wird auch von 
Penelope berichtet, dafs sie von vielen Freiern umworben worden sei 
oder mit Hermes gebuhlt und den Pan, den Wachstumsgott, erzeugt 
babe. Es mufs diese Angabe im westlichen Griechenland eine weitver- 
breitete gewesen sein, sonst wurde nicht der in Religionssachen so ge- 
wissenhafte und wahrheitsliebende Hero dot dieselbe erw&hnt haben. 
Wie Apis der Heros der Apia, Aigialeus derjenige der Aigialeia, Arkas 
der Heros der Arkadiu, Pelops derjenige der Pclopia, so ist Pan der 
Archemoros der Panier, d. h. Peloponnesier (llauia' ij //e^oTrowiy- 
<ro» bei Hesych.). Es zeigt sich also auch hier wieder die Annahme be- 
kraftigt, dafs der Niihr- und Wachstumsgott sein Dasein zwei Vatem 
verdankt, die nacheinander sich der Erdg6ttin verbinden. Dies ist der 
>Ehebruch< der Erdg5ttin, von wclcher die alten Mythen reden, und 
den die jtingere Formulienmg derseiben Uberall abzuschwachen bemtiht 
ist, in gleicher Weise wie der Kult sich bestrebt den ursprilnglich durch 
die Religion vorgeschriebenen einmaligen Ehebnich der Frauen oder die 
religiose Sitte der Buhlerei der Madchen vor der Ehe durch allcrlei 
sinnbildliche Handlungen und stellvcrtretende Opfer abzulosen. Dieses 
Ehebruchs wegen wird Penelope von Nauplios ins Meer gestarzt, nach 
anderer Angabe von ihren eigenen Eltern ihm flbergebcn. Es heifst 
dies, dafs die Wintergdttiu oder die buhlerische Frablingserdgottin, in 
welche noch in unseren heutigen Sagen die rauhc Alte sich verwandelt, 
und welche viele derseiben auch als Windsbraut kenneu, mit dem 
Eintritt der trockenen, abreifenden Zeit ihren Einilufs auf die Menschcn- 
welt verliert und den >Tod€ in dem bekannten mythischcn Sinne er- 
leidet. Ihr Bild ist mannichfaltig, teils Baum-, teils Tiergcstalt, toils 
irgend ein Gebilde der Menschcnhand. Der Name > Penelope < deutet da- 
rauf bin, dafs sie unter dem Bilde eines Wasservogels verehrt worden 
sei; es ist dies ein Bild, das ja auch die Sage von Alky one (welche mit der 
Penelopesagc sich vielfach bertihrt), der Ledamythus und andere kennen. 
WasservOgel, Alkyone, Schwftne, Wildganse u. s. w. sind aber die bevor- 
zugten Boten der aufsenweltlichen Erdgdttin. Im Frtthling bringen sie 
durch ihren Heranzug das Leben der Natur, im Spatherbst durch ihren 
Abzug den Tod, und da das Naturleben ein Bild dcs Menschenlebens 
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ist, so bringen sie auch den Menschen das Leben und die das Leben 
eriialtenden Dinge, rauben es aber auch, wenn die grimme Winter- und 
Todesg5ttin es heischt Sie sind dieHarpyien, die Sichlerinnen, denn 
die Harpe ist sowohl das Zeichen derErnte und des durch sie ermOg- 
lichten frohen Lebens als auch das Sinnbild des Schnitters Tod. Jede 
Reife ist der Anfang des Todes, ja der Tod selbst fOr alles Wachstum, 
und so ist auch der Sensenmann Eronos als >Reifer€ gleichzeitig ein 
Gott des Lebens und des Todes. 

Wenn also Penelope, &hn1ich wie Danae, ins Meer gestdrzt wird 
aufBefehl ihrerEltern, d. h. des Jahresallgottes, so heifst dies, dafs 
die Zeit der winterlichen N&sse beginnt oder die der zeugenden Feuchte 
abgelaufen ist. Es ist natOrlich, dafs Penelope in der Gestalt, 
die zu ihrem winterlichen Wesen pafst, also als einWasser- 
vogel in dem ihr eigenen Element den >Tod€ findet. Wenn 
nun der Mythus berichtet, dafs sie von tniji'iXonegt auierzogen sei, so 
ist dies selbstverst&ndlich und ist ein schon vielfach beobachteter Zug. 
Durch den >Tod€ wird sie den Ungeborenen wleder gleich und bedarf 
der >Erziehung€, wie ja auch Zeus, nachdem Eronos ihn verschlungen 
hat, Ton den Titanen auf Kreta, wie auch Arkas nach seiner Opferung 
TOn einem Aitolier, »erzogcn< werden. Indem Penelope ins Meer gestOrzt 
wird, vemichtet Athene als Allg5ttin einc Erscheinungsform ihres 
Wesens und handelt cbenso wie Artemis gegen Eallisto, Hera gegen 
Seroele oder Jo, wie sie selber in andercn Mythen gegen Gorge oder 
gegen Arachnei) oder gegen ihre »Freundin€ Pallas^). Nunmehr 



1) AUe aufsenweltlichen Gottinnen sind >schOnsingende Spinne- 
rinnen und Weberinhenc Spinnen und Weben und das Bereiten der 
Gewander ttberhaupt ist Aufgabe der Frauen, jede irdische Frau aber 
ist ein Nachbild bez. eigentlich ein Vorbild der ErdgOttin und zwar in 
alien ihren drei Phasen. Spinnen und Weben haben eine tiefe mythi- 
sche Bedeutung und sind Bilder der Zeugung, der Webstuhl selber in 
seinen beiden Hauptteilen das Sinnbild der zeugenden Gottheit, des Yaters 
Himmel und der Mutter Erde. Herakles bei Omphale am Spinnrocken 
ist eine ^hnliche Gestalt wie Odysseus, wenn er bei der auf demNabel 
des Meeres wohnenden Ealypso weilt. Auch Loreley, die auf 
dem Lei oder Stein sitzende, >k&mmendec und sch5nsingende Jungfrau, 
ist eine buhlende Lai's oder Lei's, eine Larenmutter (Lore, Laura, auch 
in ThQringen gab es eine GOttin Lohra), welche den Menschen das 
Schicksalslied singt. 

Als Spinnerin zeigt Athene besonders der M3rthus von Arachne, 
welche zu Athene in demselben YerhMtnis steht wie Gorge und Pallas, 
wie Eallisto zur Artemis, Semele zur Hera. In ihrer winterlichen Phase 
und als Yertreterin der zeugenden Feuchte ist Athene der Arachne gleich; 



— 43 — 

zeigt sie sich als strenge Haterin des Rechts uDd der Ehe, die ja das 
erste »Gesetz€ ist, in ihrer Gestalt als sommerliche ErdgOttin nicht 
mehr als ^oM^yjf ein buhlendes Wolken- und Wasserwesen. Homer 



Athena Arachne ist die ErdgOttin, welche das bunte Kleid des Wachs- 
tums und damit ihres Sohnes Leib webt, durch ihn aber auch, da er 
der Erstling aller »Gewaclisenen< ist, die Mutter aller Menschen ist. 
Der Mythus drflckt den Gegensatz zwischen der in Arachne verkOrperten 
Phase der jungfr9,ulich verliebten Athene als einer >spinnenden€ Frtth- 
lingsgOttin und ihrer sommerlichen Erscheinungsform, die meist schlecht- 
hin als Athene bezeichnet wird, durch den sinnreichen Zug aus, dafs er 
Arachne die Buhlschaften der GOtter weben lafst, wSlhrend Athene 
die olympischen GOtter in ihrer Hoheit und Strenge darstellt. Der 
>Wettkanipf€ der beiden GOttinnen ist die bekannte Gegnerschaft der 
Gottinnen der beiden Jahresh&lften, den noch das Nibelungenlied als ein 
Zank um den Yortritt in die >Eirche< kennt. Arachne wird in eine 
Spinne >Terwandelt€, sie erh&ngt sich wie so viele JahreshalbgOttinnen. 
(Hera hilngt an goldener Kette mit zwei Ambossen; vgl. Erigone, Helena, 
Jokaste, Artemis Apanchomene, Antigone u. a.) Auch der Name des 
Vaters der Arachne ist bedeutsam; >ldmon€ erinnert an die vielwissen- 
den Aufsenweltlichen, sein Gesch&ft als >Purpurf&rberc erinnert an die 
rote Farbe des Blutes und stellt ihn zu Haimon oder Phoinix; er gilt 
auch als lEQnstlerc wie Asios, Prometheus, Daidalos, Pygmalion u. a. 
und kennzeichnet sich dadurch als Herrn des Lebens, der aus Staub 
Oder Schlamm, aus Thon oder Stein, kurz aus den als St&ubchen gc- 
fafsten Urkeimen alle mOglichen Gestalten erschaffen kann. Wenn 
Athene ihre Gegnerin mit der Spin del vor die Stirn schlagt, so erin- 
nert dieser Zug an die Frtthlingsgewitter, in denen die Gottheitcn der 
Jahresh&ltten sich bekftmpfen. Die Spin del selber ist das Bild des 
Jahres, dessen Monde wie an einer Spindel sich drehen; die F&den 
sind mit Recht auf den Blitz und die Regengtisse gedeutet worden. 
Wenn Arachne dann >lebend€, in eine Spinne >verwandelt«, ihre Netze 
den kleinen Fltigelwesen, den Mttcken, Fliegen, Bienen u. s. w. weitcr 
spinnen mufs, so ist das wieder eine Bestfttigung vielfach von mir schon 
erOrterter Ansichten. Aufsenweltlich als die grofse Spinne ist Athene 
Arachne die Todesgottin, welche die als kleine FlQgelwesen gedachten 
Seelen der Yerstorbenen in ihren Netzen f^gt. Ihr Name geht ent- 
weder auf den Stamm dp)^ — und bezeichnet sie als die Uranfft-ngliche 
und Uralte, oder aber er hangt zusammen mit *Apd = Erinys, wodurch 
eine Beziehung zum Athamasmythus erOffnet wird. Zu vergleichen ist 
auch die Glosse des Hesych. : *Apd;(V7jg eldog danpiou. Alle Aufsenwelt- 
gottheiten sind zugleich Hater der das Leben erhaltenden FrQchte, so z. B. 
Alphito. Die Bohne ebenso wie andere Hfllsenfrttchte z. B. die Erbse 
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hat noch eine leise Erinnerung an dieses YcrhS-ltnis erhalten. Solange 
iioch Poseidon Herrscher im Jahreskreislauf ist, und seine Jahresh&lfte 
w&hrt, darf Pallas Athene (VI, 328) sich dem Odysseus nicht ohne HtlUe, 
nicht entschleiert in ihrer wahren Gestalt zeigen, sie ist ehen noch im 
eigentlichen Sinne uufi^rj: 

Doch sie erschieu noch nicht ihm 5ffentlich, scheueend desVaters 
Bruder im Geist: denn er zUrnte dem gdttcrgleichen Odysseus 
UnversOhnharen Sinns, eh' das Vaterland er erreichet. 

Erst als Odysseus >das Vaterlandc erreicht und seine Herrschaft im 
Vaterlande d. h. der Menschenwelt angetreten hat, enthilllt sich ihm 
Athene, die in Wirklichkeit nicht hlofs seine Beschdtzerin, sondem sein 
Weib ist. Bis zum Beginn der sommerlichen Jahreszeit scheut und 
fflrchtet Athene den Poseidon; nach Eintritt der trockenen Zeit aber 
tritt sie ihm offen entgegen und mit demGeschenk des Olbaumes 
zwingt sie ihn seine Herrschaft (z. B. in Attika) aufzugeben. Unter dem 
heiligen Olbaum, der ein Gegenstftck zu dem Olbaumbett der Pene- 
lope ist, planen dann Odysseus und Athene, die sich ihm* nun erst in 
ihrer eigentlichen Gestalt zu erkennen gegeben hat, den Mord der 
Freier. Die stiirmischen Freier sind aber, wie wohl allgeraein zugegeben 
wird, gleich den meisten Aigyptiaden der Danaossage, Winterwesen, Ver- 
treter der winterlichen Sttirme, Poseidoniden. Durch Beratung der Athene 
mit Odysseus unter dem heiligen Olbaum wird ihrer Herrschaft ein 
schlimmes Ende bereitet, gelangt Odysseus in den Besitz seiner Gattin, 
die das Epos natttrlich Penelope weiter benennen mufste, und seines 
g5ttlichen Olbaumbettes. Die Besitznahme des heiligen Baumes und 
Bettes bedeutet das Ende der Herrschaft Poseidons, den nun Athene 
und Odysseus nicht mehr fttrchten*). Mit dem Olbaumpfahl, den 



ist aber das Bild der ErdgOttin, das Symbol ihres Mutterschofses. — 
Ein Kult der Arachne hat jedenfalls am Arachuaionberge (Pans, 
n, 25) bestanden, ist aber, wie tiberhaupt der Athenekult in Argolis, 
durch den dorischen Herakult spater zurUckgcdrangt worden. Der selt- 
same Name bei Pausanias »Sapyselaton< deutet auf Elatos = Poseidon bin. 

^ Als Pallas ist Athene Buhle des Poseidon. Der Name geht 
sowohl auf KdXXui und bezeichnet die von StUrmen heftig erregte Friih- 
lingserde, teils auf ndiia^ und bezeichnet das buhlende M&dchen, die 
noch nicht d — xotrtg oder.d — Xo^og ist. Sie wird wie alle Vertrete- 
rinnen der feuchten, dunkeln, zeugenden Jahreszeit zu einer rcaUaxtg 
— eine Vorstellung, fttr die jeder Mythus Belage giebt. Sie ist die 
buhlende Windsbraut unserer Sagen geworden. 

») Das >heilige Lagerc, welches z. B. Athene in Tegea hatte (Pans. 
VHI, 47), das >Bett< der Hera im argolischen Heraion (Paus. H, 17) und 
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der Poseidonide Polyphemos als Eeule fQhrte, bereitet Odysseus ihm sein 
bdses Schicksal und stOfst ihn in das Reich der ewigen Nacht. Diese 
Keule ist aber ein besonderes Symbol; sie ist dasselbe, was der Stab 
Aesculaps oder die neuergrttnende Eeule des Herakles — ein Sinubild 
der Zeugungskraft. GrQn ist sie in des Kyklopen Hand, weil derselbe 
der Vertreter des grfinen Wachstums ist; aber wie grfln sie auch ist, 
fangt sie doch Feuer und >funkelt schrecklich< in der Hand des Odys- 
seus, des Vertreters des Lichts und der W^rme des Sommers. 

Entsprechend der Olbaumgdttin Athene oder der unter dem Olbaum 
ruhenden Penelope, der winterlichen oder jungfraulichen Erscheinungs- 
form der Athene, ist also auch Odysseus als ein Gottwesen anzusehen, 
das im Olbaum verkorpert gcdacht wurde. . So wie Athene durch des 
Olbaums Geschenk Poseidon seiner Herrschaft beraubt, bezwingt mit 
dem grfinen feuergliihenden Olbaumast Odysseus den gewaltigen, flber- 
miitigen Poscidonssohn. Noch bei einer anderen Gelegenheit tr&gt er 
einen solchen Olbaumast, auf Scheria, bei dem Zusammentreffen mit 
Nausikaa. Hinter dem Olbaumast verhfillt zeigt er sich, verborgen im 
Gezweig des Olbaums; er ist verk6rpert und einverleibt dem Olbaum 
wie Penelope im Olbaumbett. Ein solches Bett bereitet sich auch Odys- 
seus als er aus den Meeresiluten endlich emportaucht — das Ergrfi- 
nen des Olbaums ist das Zeichen, dais die Winterfluten und Posei- 
dons Reich ihr Ende erreicht haben, eine Vorstellung, welche durch das 
Symbol der dlblatttragenden Taube die nachhaltigste Stfitze em- 
pfiLrigt. Auf der Phaiakeninsel (Od. V, 476) nimmt Odysseus zwischen 
zwei dicht verschlungenen Olbaumen, einer ^oXo) und einer hlai-q^ sein 
Lager, das kein Regen erreicht, kein Sonnenstrahl bescheint, und hauft 
noch unendliche Bl&tterffille fiber sich. So ruht er dort gegen den 
Wintersturm geschfitzt und verborgen, wie das glimmende Feuer 



Hhnliche Gotterlager, sind, wie das Bett der Penelope im Olbaum beweist, 
Uberreste alten Baumkults. Ursprfinglich war der Baum selber das Bild 
und die Bannstatte oder das Lager der Gottheit, dann aber stellte man 
spMer, als man Gottcrbilder in Menschengestalt zu schaffen anting, die 
Gottheit unter dem Baume ruhend dar, wie sie buhlt oder gebiert So 
die Hera unter dem Weidenbaume, Leto unter dem Olbaume, der Palme 
oder dem Lorbeer, Europe, Lema oder Gorge unter der Platane u. s. w. 
Der heilige Olbaum auf der Burghohe zu Athen wird ebenfalls ursprfing- 
lich Bild, dann Lager der Athene gewesen sein; Poseidon hatte die St&tte 
einst besessen, sie aber rftumen mfissen zur Zeit, wo Athene in ihre som- 
merliche Phase tritt. Als Zeichen seines frfiheren Besitzes und nicht 
aufgegebenen Anrechtes hinterlafst er die heilige Salzwelle, wie ja im- 
mer unter dem Gottbaume sich ein Quell befand. 
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unter der Aschei). Wer die Symbolik des My thus einigermafsen 
kennt und zu deuten versteht, fahlt, dafs dcrselbe nicht weiter gehea 
konnte um Athene, Penelope sowie Odysseus als im Olbaum verkOrperte 
und verehrte Wesen darzustellen. In Landschaften, in welchen der das 
Meer und die Kalkerde liebende Olbaum nicht gedieh, in welchen man 
aber das aus einer fruheren Stammesheimat dbernommene Bamnbild der 
Gottheit nicht missen wollte, sah man sich nach einem Ersatzbaume 
um, und ein solcher ist, wenn auch nicht in der Frucht so doch in seiner 
&ufseren Form — die Weide. Nicht nur der Herakult kennt den hei- 
ligen Weidenbaum, unter dem Hera und Zeus verborgen in der Grotte 
das Beilager feiern, auch der Athenadienst hat in einigen Landschaften 
denselben verwendet wie aus dem Beinam en der Athene >Itonia€ (Irea 
Weide) hervorgeht. In dem Falle, wo man die Weide nicht als Ersatz 
des Olbaums wahlte, nahm man die JLeuxi^, die Welfspappel, welche viel- 
fach in den Eulten uns begegnet. Die graue, weifslich schimmemde 
Farbe dieser B&ume pafsten zum Bilde und der Erscheinungsform der 
>weirsen€ Gdttin'). Auch Athene ist eine Leukothea, so gut wie 
Helena auf Leuke, oder die Artemis Leukippos oder Leukophrys u. a. 
Wunderbar ist es doch, dafs Athene, die in allem sonst dberall dem 
Odysseus hilfreich zur Seite steht, in seiner hOchsten Not ihn nicht 
selber rettet, sondern der als Aithyia plOtzlich und unvermittelt er- 
scheinenden Ino-Leukothea das Rettungs werk (iberl&rst. Ich bin der 
Ansicht, dafs Athene selber ursprfinglich dasselbe vollbracht hat. Athene 
selber ist ja als eine Aithyia im mcgarischen Lande verehrt worden, 
in denselben Landschaften, wo der Dienst der Leukothea besonders ge- 
pflegt wurde. Als Itonia trifft sie Qbrigens auch im Eult des Laphystios 
mit Ino-Leukothea in Boiotien zusammen, und mufs als Itonia auch als 
die Yolksmutter der Boiotier und Arnaier — vgl. Penelopes Beinamen 
Arnaia und Arnakaia — gegolten haben, wcil die Boioter bei ihrem 
Tempel ihre allgemeinen Yolksversammlungen (Paus. IX, 34) hielten und 
in Zeiten hdchster Not dort Schutz suchten. Der Ursprung derXrito- 
genaia ist gleichfalls in Boiotien zu suchen und h&ngt gleichfalls mit 



I) Ein treffliches Bild fflr den noch aufsenweltlichen Gott der war- 
men, lichten, reifenden Jahreszeit. 

^ Wenn Asuxrj sAussatzc bedeutet, so ist dies eine Erinnerung 
daran, dafs die Aufsenweltlichen Gutes und B5ses, Gesundheit und 
Erankheit, Leben und Tod nach ihrem Willen den Menschen senden 
k5nnen. Pandora, die Allgeberin, hat auch schlimme Obel in ihrer 
BQclise. Die Gorge -Lema, welche als Yertreterin der feuchten, das 
Wachstum zeugenden Zeit angesehen werden mufs, ist zugleich eine 
AipvTj xaxwv. Gleiches ist auch fttr Athene nachzuweisen zum Entsetzen 
ihrer Verehrer. 
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dem Laphystioskult zusammen. Zeus, der die Metis sein Weib — und 
seine Mutter — verschlingt und diese als seine Tochter wieder aus sei- 
nem Haupte gebiert, ist aber Zeus Laphystios, der in anderer Form als 
Triton gedacht wird. Es ist hier nicht Raum mir verstattet, alle diese 
vielverschlungenen und schier unentwirrbar verknoteten F&den der ver- 
schiedenen Mythen zu l5sen und zu sondern. Jedenfalls berOhrt sich 
Athene mit Ino-Leukothea in verschiedenen Eulten auf das allerinnigste, 
und ist wie diese als Aithyia oder Penelope in der Zeit der Feuchte 
das Weib oder vielmehr die Buhle des Herrschers der Feuchte — eine 
dfi^t-Tphfj — die beim Triton = Poseidon weilende >weif8e€ Gdttin, 
die als T^'Oyxa c i) in Boiotien dem >onchestischen€ Poseidon gesellt 
gewesen sein mufs, und mit der auch der Poseidonide Ankaios in Ver- 
bindung zu bringen ist. Athene ist in ihrer winterlichen Phase als 
Penelope, Glauke, Aithyia, Alkyone, Eirke (= Ispa^), wahrscheinlich 
auch jru^ oder jrpu(ff^ wie letzteres aus ihren Bildem zu vermuten isf). 
In Yogelgestalt, die spater dem menschlich geformten Gdtterbilde als 
blofses Symbol beigegeben wurde, ist Athene dem Poseidon zugesellt 
zu denken, als eine Gdttin des Wassers wie "A/pauXtt^ und ihre Schwe- 
stem, in deren Mythus (ebenso wie im Odysseusmythus als Buhle der 
Penelope) Hermes auch in den boiotischen Eulten auftritt. Bis zu dem 
Beginn der Reifezeit ist Athene als Tritaia oder Amphitrite 



1) Wie m&n''Ojrxa fttr ein >ph&nici8ches€ Wort hat ausgeben k5n- 
nen, ist unbegreiflich. £s ist gleichen Stammes mit Onchestos, Oknos, 
mit d/'xaXo/AT^TT^q, Ankaios, Anchises, dem lat. Ancus, Ancilla u. v. a. 

3) jruiff weist auf yu</'og hin, welches dem axtpov gleichzusetzen ist. 
Die weifsen Gesteinsarten insbesondere (vielfach auch die roten) haben 
eine mythische Bedeutung und werden sehr oft in der Eultsymbolik ver- 
wandt. Man vergleiehe neben tnipov^ welches an die Athene Hxtpdq 
erinnert, aber auch in etwas ge&nderter Schreibweise eine grofse Zahl 
anderer mythischer Beziehungen erschliefst, und neben yu^og, welches 
auf die Greife der Athene hindeutet, aber auch auf jrua in seinen 
mannichfaltigen Bedeutungen geht, noch die Worter Xsuxt^^ riravoq^ xovia 
(zu Eonisalos). Auch fidpfiapoq ist hierher zu ziehen. Von der mythl- 
schen Bedeutung der Namen Wittgenstein, Weifsenfels, Weifsenburg 
Weifsner (der hohe Meifsner), Witten u. s. w. und von dem ursprting- 
lichen Zusammenhang von weifs und weise haben wohl nur wenige 
Mythologen eine Ahnung, jedenfalls nicht diejenigen, welche meine Ab- 
leitung des Wortes >Ferge€ bestreiten. Selbstverstandlich werden sie 
auch den Satz leugnen, dafs jedes Sprachstudium mit dem Stu- 
dium der Mythologie zu beginnen hat und ohne dasselbe 
seiner festen Grundlage entbehrt. 
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Oder Leukotheai) oder Aithyia-Penelope dem Poseidon zu- 
gesellt, ist sie eine >verli{illte< G5ttm oder vufi^ii (mit nubes und nim- 
bus verwandt) ein Wasser-, Wolken- und Windwesen (vergl. Altar der 
Winds in Titane und bei der Itonia in Boiotien). Die >Wolke€ (Ne- 
phele) ist Gegenbild der Ino in der Athenassage, ein >Wolkenbildc 
als Ersatz der Hera umarmt auch Porphyrion. Untcr dem Olbaum bricht 
sie die bisherige Verbindung, bricht ibre »Ehe< und gesellt sich dem 
Gott der sommerlichen Jahreszeit Odysseus, dem sie sich endlich, Po- 
seidon zum Trotz, un verb (lilt zeigt, also entschleiert und ehelich ge- 
sellt. Nun ist sie die OlbanmgOttin, die G5ttin, die den Pflanzenwuchs 
zur Reife bringt, aber dem Reiche Poseidons das Ende bereitet; ihr 
Gatte tritt mit der immergrUnen, feuerglQhenden Olbaumkeule dem 
riesigen Poseidonssohne entgegen und stdfst ihn in das Reich der ewigen 
Finstemis, nachdem zuvor unter dem heiligen Olbaum von beiden ge- 
meinschaftlich das Verderbcn der Poseidoniden geplant worden ist^. 
Nur auf dieseWeise also ist dasinnige Inter esse der Athene 
filr Odysseus zu erklSLren, denn die auch vom Epos dafilr gegebene 
Erklarung, dafs sic als Gdttin der Weisheit Freude finde an 
demKIuggesinnten, ist doch augenscheinlich eine Ausflucht — die 
sommerlichen G5tter werden alle als schlau und klug dargestellt, well 
eben alle Einrichtungen des geselligcn Lebens auf sie zurtickgefiihrt 
werden, w&hrend die winterlichen Gdtter als riesig und ungeschlacht, 
als t&ppisch aber gewaltig geschildert werden. 

Es ist nun zu erwartcn, dafs der Sohn der 0lbaumg5tter 
ebenfalls. ein Olbaumwesen ist. Polyphemos, der die grflne 
Olbaumkeule tr^gt, kOndet sich durch dieses Symbol schon als solches 
an. Nun ist sein Name frtiher (Studie IV.) bereits als der >yielstim- 



1) Als Leukothea bezeichnet sie auch der Beiname Ski r as. Wenn 
femer axipnv = lupanar ist, so ist dies nicht auiHlllig, denn nicht nur 
Aphrodite ist eine Pandemos, sondern die ErdgOttin in ihrer winterlichen 
oder zengenden Phase ist stets eine Lais oder Lei's (vgl. lat. lena). Es klingt 
dies noch nach in der ErzUhlnng, dafs Penelope mit alien Freiern 
den Pan gezeugt habc. Die Mutter der Ungebomen und Toten ist tlber- 
haupt eine lupa wic Acca Larentia, um anzudcutcn, dafs sie die Mutter 
und Erzeugerin der mannichfachen Lebeformen ist. Die heutigen Sagen 
bezeichnen diese buhlerische Erscheinungsform der Erdgdttin mit »femme 
de pr^tret — um bier den derberen deutschen Ausdruck zu Ubergeben. 
Das Marchen von der Piipstin Johanna wird ebcnso wie die Sage 
Tom Priester Johannes gleichfalls aus diesen Yorstellungen zu er- 
kl&ren sein. 

3) Das Epos mufs, wie vielfach auch der Mythus, die Begeben- 
heiten anders ordnen, als der Jahreskreislauf es bedingt. 
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mige and Yielbeklagtec erkannt, er selber dem N&hrgott Pan gleich- 
gestellt worden. Die vielen Stimmen, welche klagend beim Tode des 
grolisen Pan erschallen, bedeuton den Jammer aller Wesen nm den ge- 
opferten Wachstomsgott. £in Menschenfresser ist er, wiederHeros 
von Temesa, nur dann, wenn ihm nach seinem Tode Menschenopfer 
dargebracht werden massen. Panischer Schrecken ist tOtlicher 
Schrecken, denn der geopferte Gottessohn ist der Tod, der tote Sohn 
des Basileus ist der drachengestaltige Basilisk, dessen blofser Blick 
tOtet. Als Sohn des .Odysseus ist auch sein >Gef&hrte< Elpenor be- 
zeichnet worden. Durch seinen Namen kennzeichnet er sich ohne Wei- 
teres sis ein Olbaumwesen — die Olbaumfracht. Bei Hesych. findet 
sicli die Glosse: MItcoq' iXawu, ariap- ed^i^uki. Er ist also diealsMen- 
schenkind dargestellte Frucht des Olbaums, welche den Men- 
schen die ed^rjvia bringt. Er ist bestattet auf der Insel der Eirke, und 
bei Girceji soil an seinem Grabe zu allererst die Myrte erwachsen sein. 
Er ruht also bei Eirke, der Jahresalten, seiner eigentlichen 
Matter, wie Arkas am Altar der Hera, Attis in der »H5hle€ der grofsen 
Matter. Die Myrte bezeichnet Elpenor nicht nnr als den unschuldigen, 
jungfr&ulichen, zur Zeit der grfinen Jugend dem Grabe verfallenen oder 
den ewig grQnen, anverg&nglich lebenden, weil jedes Jahr nea erstehen- 
den Wachstumsgott, sondem durch fioprdg. ij fiupf>ivTi. xal x6 ./uvat- 
xetou aldotov (Hesych.) ist er auch als das in den Mutterschofs der 
Erde wiederaufgenommene und sich selbst nea aus ihm zeugende Wachs- 
tum bezeichnet. Andere Angaben drUcken dies aus, wenn sie Tele- 
machos sich der Kirke, also des Yaters Weibe, oder Telego- 
nus, den Sohn der Eirke" der Penelope auf Aiaia, also am 
Grabe des Odysseus, sich verbinden lassen. Ich denke, dies 
spricht doch mehr als deutlich fUr die Wesensgleichheit der Eirke and 
Penelope und des weiteren auch fttr die Wesensgleichheit der Athene 
mit diesen. 

Es l&fst sich auch aus HkitcL, ^ iXniq, xai ^dvdpou rcc fyemg, 
kiixu^oq. idsafid n. ^ 5Xfiog. femer aus ^Xfiig, o\vo)[6ij, bei Hesych. 
mehreres aber die >Trunkenheit< des Elpenor und des ihm gleich- 
artigen >betrunkenen Matrosenc von Temesa erschliefsen. Aus der Frucht 
der Myrte wurde nach Plinius ein Rauschtrank gewonnen, der gewdhn- 
lich dem Weine beigemischt wurde, sodafs also Elpenor auch als We in - 
schenk (die in den Mythen ja alle ein unglackliches Ende nehmen) er- 
scheint Er bringt also die Elpis und die Olbia (oder Makaria) den 
Menschen durch seinen Tod, aber sein aufser- oder unterirdisches Reich 
ist auch eine Olbia, wo die uralte ErUhen- oder Rabenmutter Athene 
haust (vgl. fiaXX' iq Vipiav [fiaxapiav] = fiakk* ig ''Atdou oder ig xd- 
paxag). Er ist der Erste der Toten (Proteus in der Danaidensage), denn 
zuerst von alien tr^tt er in der Untcrwelt dem Odysseus entgegen, heischt 

Berliner Studien. XII. 1. 4 
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sflhnende Bestattungsbr&uche und verlangt, — ein echter Sohn des Ru- 
dertr&gers Odysseus — , dafs ein Ruder anf das Grab ihm gesteckt werde 
als sein Siunbild, seine Grabess&ule, die sein Andenken erh&lt Die Insel 
der Eirke ist also die Unterwelt selber, denn von ihr aas segelt Odys- 
seus geraden Weges zu den Toten. 

Durch das Yorstehende glaube ich bewiesen zu haben, dafs Eirke i), 
Ealypso oder Aide und Penelope wesensgleich und nur verschie- 
dene, in verschiedenen Landschaften ausgebildete fiezeichnungen fOr die 
65ttin Athene in der winterlichen oder zeugenden Phase sind; ich glaube 
femer bewiesen zu haben, dafs die Allg5ttin Athene unter verschiedenen 



1) Der Name Eirke ist aus folgenden Glossen des Hesych. zu deu- 
ten: Kipxoq, xpixog. lipaS'* xannjXdn^g' xal r^g afytipou fi fiidenjaig. 
und dann: Klpxor xpUor Spnajres' ndvra rd intxapLTt^, xipxot Hyovrat. 
Heranzuziehen sind auch xipxoq und andere Formen. Ebenso wie Athene, 
Penelope u. a. kann ihrem Namen zufolge Eirke auch in Vogelgestalt 
gedacht werden, und zwar unter dem Bilde des durch seinen Namen 
schon heiligen lipa^^ wie Athene als r^'io^, von welcher sie allerdings 
in ihrer sommerlichen, unverhttllten Phase nur noch den Augenglanz 
als Glaukopis beh&lt Eirke kennzeichnet sich durch ihren Namen femer 
als den in sich zurllcklaufenden Jahreskreis, als die Jahresalte, die 
gewaltige Zauberin, die mit ihrem Stabe — dem Phallos — das vielge- 
staltige Leben und die stets sich wandelnden Gestalten des 
Lebens erzeugt. Der Ereis oder Ring ist ein altes, hochheiliges 
Symbol. Der Fisch mit dem Ring im Bauch ist ein Bild der aulisen- 
weltlichen Gottheit, da die Winterwesen oft als Fische (oder Drachen) 
dargestellt werden. Klpxoq = xmm^Xdniq (Ruderer) wirft ein bedeut- 
sames Licht auf den bei der Eirke begrabenen Elpenor, der stets bei 
seinen Lebzeiten das Ruder gefohrt und dem auch ein Ruder auf das 
Grab gesetzt wird, auf dafs es von ihm zeuge; es wirft gleichfalls ein 
eigenttkmliches Licht auf den bei der Eirke weilenden und bei der Eirke 
begrabenen Odysseus, der das Ruder als Worfel fohrt, so wie auf 
Laertes, dessen Namen ich als den Ruderer des Volkes (der Toten 
und Ungeborenen) gedeutet habe. Klpxo^^ xipxo^ gehen dann weiter 
auch auf die Eerkopen, jene seltsamen mythischen Wesen, und auf Ee- 
krops, der auf EranaS haust; sie sind auch untrennbar von dem lateini- 
schen »circns<, und wohl auch von dem deutschen >Eraken«, »E[rekel- 
bom< u. s. w. Der rOmische Circus oder die Rennbahn (iberhaupt ist 
das Bild des Jahreskreislaufs und des Jahres als eines Allgottes. Der Be- 
weis kann mit voller Sicherheit aus der von Pansanias gegebenen Be- 
schreibung der olympischen Rennbahn gefohrt werden. Die beiden 
Schenkel der Bahn sind die beiden Jahresh&lften, die feuchte winter- 
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Erscheinungsformen, die als besondere Personen gefafst sind, im Jahres- 
kreislauf bald als sommerliche, bald als winterliche JahresteilgOttin, bald 
als Jahresallgdttin auftritt, dafs sie nicht nor Jungfrau, sondem daTs 
sie auch Mutter und Lebensbringerin ist. Ich glaube ferner bewiesen 
zu haben, dafs Elpenor (oder der Heros yon Temesa, Polites, der lauische 
Drachen), Telemachos, Telegonos, Pan, Polyphemos nur verschiedene 
BezeichnuDgen des Wachstumsgottes sind, die entweder als Benennungen 
verschiedener Phasen desselben im Jahreskreislauf anzusehen sind oder 
als in verschiedenen Landschaften oder Eulten ttblich gewesene Bezeich- 
nnngen desselben zu gelten haben; ich glaube ferner dargethan zu haben, 
dafs Odysseus der Bringer des Emtesegens ist, der lange aursenweltlich, 



llche und zeugende und die sonunerliche reifende Jahreszeit, zu deren 
Andeutung der Delphin, das poseidonische Tier und Sinnbild derZeu- 
gung, und der Adler, der Vogel des Zeus Kronion oder sommerlichen 
Jahreshalbgottes, angebracht sind. Als Vertreterin der ihren Sohn opfem- 
den Erdgottin sieht von einem Altar aus weifsem Marmor eine ver- 
heiratete Priesterin der Demeter Chamyne, aber sonst keine Frau zu. 
Doch wo die Schenkel der Bahn sich zusammenschliefsen, was der Mitte 
des Jahreskreislaufs entspricht, haust der tote geopferte Gottessohn als 
Taraxippos, als Daemon, der die Pferde scheu macht. Der geopferte 
Gottessohn, zu dessen Ehre alle grofsen Spiele als Leichenspiele gefeiert 
werden, fordert als Siihne far seinen Tod Menschen- und andere Opfer, 
und diese fallen ihm in den verunglQckten Pferden und Menschen. Denn 
auf dieselbe Weise, auf welche der Wachstumsgott umgekommen ist, l&fst 
man auch in den Kulten die Stthnopfer verenden. Chrysippos (oder Myrti- 
los, Sphairos, Killos u. s. w.) ist der rofsgestaltige Gottessohn, der von 
seiner bosen >Stiefmutterc Hippodameia getOtet wird; er wird, weil ihm, 
dem goldenen Renner, zu Ehren Wagenrennen abgehalten werden, zuletzt 
selbst zum Wettfahrer oder Wagenlenker, oft sogar zum Erfinder des 
Wagenrennens in Verwechslung mit dem ihn opfernden Vater. Der 
Name Myrtilos erklSlrt sich aus den Bemerkungen, welche ich zur Er- 
klftrung des Myrtepjttnglings Elpenor gegeben habe. Auch der Name 
Pantaleon, den Pausanias wiederholt erwahnt, ist bedeutsam als Be- 
nennung des Griinders eines Heiligtums der Demeter Chamyne, >bei 
welchem vor dem Wagen des Hades die Erde sich aufgethan und wie- 
der geschlossen hate. Die Spiele waren also eigentlich ein Gottes- 
dienst, da sie ein Bild des Lebens und Leidens des Gottessohnes im 
Jahreskreislauf darstellen sollten. Nicht unwahrscheinlich ist also die 
Meinung derjenigen, welche >Kirchec, statt von xoptaxdv^ von Circus 
herleiten und mit der Verehrung Gottes im Jahreskreislauf auf einem 
den letzteren bildlich darstellenden Platz zusammen bringen. 

4* 
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gewissermarsen tot und ungeboren, umherirreni) oder als 
Schiffer in der Irre umhersegeln mufs, bis seines Gegners Poseidons 
Macht und Yerfolgungswut erlahmt ist und er selber nun nach seinem 
Siege tiber die wilden, in den Freiem vertretenen Winterm&chte die 
Herrschaft tiber die Menschenwelt antritt, sich aus dem Stande der 
Dienstbarkeit und bettelhaften Not, in dem Poseidon ihn gehalten hat, 
zur Stellung eines gewaltigen Ednigs erhebt. £r ist dann, gleich Apollon, 
zu dem er die innigsten Beziehungen hat und der ein ihm durchaus 
verwandtes Wesen zeigt, ein Hekatebolos, der mit seinem Bogen als 
E&mpfer aus der Feme (Telemachos) die Wintergewalten bezwingt. 

Ich weifs nicht, ob Sie, mein Herr Beurteiler, nach dem Gesagten 
>das Yerst&ndnis oder den Verstandc bereits wiedergefunden haben, und 
ob meine Kur an Ihnen gelungen ist. Da Sie jedoch, wie ich aus 
Ihrer Beurteilung schliefsen muTs, sehr cholerischer Natur und sehr un- 
znfiiedenen Gemtites sind, so m5chte ich im Folgenden Ihnen noch einige 
Recepte aus der mythologischen Apotheke verschreiben. £s sind zwar 
einige etwas drastisch wirkende, aber sie sind ebenfalls dem Odysseus- 
mjthus entnommen, der Ihnen besonders am Herzen zu liegen scheint. 

Falls Sie wieder von einem solchen Anfall von , wie ihn der 

Schlufs Ihrer Beurteilung zeigt, heimgesucht werden sollten, so kdnnen 
Sie sich der von mir verschriebenen Mittelchen yertrauungSYoll bedienen. 
Falls auch diese noch nicht wirken sollten, kann ich mit andcren, noch 
kr&fdgeren derselben Gattung Ihnen dienen. Ihre Krankheit ist eben 
gemeingefthrlich und mufs durchaus gehoben werden. Mit Feuer und 
Flamme woUen Sie deigenigen, die nicht Ihrer Meinung sind, zu Leibe 
gehen, wenn Sie wQnschen, dafs >ein moderner Uup^dpoq die fa-, 
bulamostellaria Yom indischen Pramantha-Prometheus end- 
lich zu Asche yerbrennec Doch warum besorgen Sie nicht selbst 
dieses Henkeramt und schaffen den Yerharsten aus der Welt? Mit Feuer 



1) Das Umherirren, das auch die Josage kennt, von welchem 
die Orestes-, die Eadmos- wie die Danaosmythen berichten, welches der 
Demetermythus nachdrOcklichst betont, das auch Bellerophontes (auf der 
alesischen Flur) erdulden muTs, welches durch das Labyrinth angedeutet 
wird, welches den Trojaftkhfem auferlegt wird, das die Argonauten er- 
leiden, das in den Arbeiten und Zttgen des Herakles deutlich erkennbar 
ist, welches. auch das deutsche Yolksepos kennt, wenn es Siegfried aus 
seines Yaters Hause entlaufen und umherschweifcn l&fst, welches auch 
den bretonischen Epen nicht fremd war, wie die Sage Ton Parcival be- 
weist, welches Yergil aus den echten Mythen fOr den Helden seines 
Eunstepos abemommen hat, ist ein Qberaus bedeutsamer Zug und ent- 
spricht dem in yerschiedenen Mythen den Jahreshalbg5ttem auferlegten 
>Dienenf and >Herdenhatenf. 
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wollen Sie gleich die Ihnen unbeqneme Wahrheit und wahncheinlich 
auch die YerkQnder derselben aus der Welt schaffenf Es massen, wie 
88 scheint, in Ihrer guten Stadt Basel die antihussitischen Gesinnangen 
und Cberlieferungen noch sehr stark nachwirken. Vielleicht forschen 
Sie auch im benachbarten Eonstanz im Archiv nach Concilsakten, um 
daraus das Ritual fttr derartige Verbrennungen zu erfahren? Doch 
»spielt nicbt mit dem Feuerc und nicht — mit der Eritikl Letzteres 
fQge ich zur Warnung far Sie dem alten Sprichwort hinzu. Der £ri- 
tiker mufs zuweilen selber an dem Feuer, das er fttr die Opfer seiner 
Kritik angezttndet hat, langsam schmoren und braten, oder, um bei un- 
serem Fache, der Mythologie, zu bleiben, Busiris, der den Herakles 
opfem woUte, wird schliefslich selber geschlachtet. 

£he ich jedoch die Besprechung des Odjsseusmythus weiter yer- 
folge und damit auch for Sie die zur ydlligen Wiederherstellung Ihres 
mythologischen Yerst&ndnisses erforderlichen Mittel bereite, m5chte ich, 
um mich in voller Ruhe dieser Arbeit hingeben zu kOnnen, noch einige 
kleine Rechnungen mit Ihnen begleichen. 

Sie werfen mir vor, dais ich bei Besprechung des Gottwesens der 
Helena >die gewOhnliche, in jeder Beziehung wahrschein- 
lichere Deutung als >MondgOttin< mit keiner Silbe erw&hnec 
Ich denke, zu den Mond- und Sonnengottheiten habe ich ein fttr alle 
mal Stellung genommen S. 32 und 33 der Studie >Lykaon< und habe 
die Mythologen vor Mondsucht und Sonnenstich gewamt. Wohin wttrde 
es auch ftthren, wenn man die zahllosen Deutungen oder vielmehr MlTs- 
deutungen, welche die yerschiedenen Mythologen auf dem Gewissen haben, 
widerlegen woUte? Jahre lang mttfsten die Papiermtthlen arbeiten, um 
das nOtige Druckpapier zu beschaffen. Ich habe ttberhaupt bis auf ge- 
ringfttgige Ausnahmen frtthere Deutungen, welche von der meinigen ab- 
weichen, nicht erw&hnt, selbst nicht einmal Mannhardts Deutung der 
Hyperboreersage und des Mythus vom grofsen Pan — zur grofsen Ent- 
rttstung des Allweisen yon Tttbingen. 

Dann noch eine bescheidene Anfrage: Was yerstehen Sie eigentlich 
unter den > guten Zeitenc der griechischen Mythologie? Ich weifs es 
nicht, ahne es nur, m5chte aber meinen Ahnungen hier nicht gem Aus- 
druck leihen. Wenn Sie mich allerdings dazu dr&ngten, so mttTste ich 
sagen, dieser Ausdruck tlaXst tief blickenc ; er yerr&t so kindliche, so 
urnaiye Yorstellungen yon dem eigentlichen Wesen der Mythologie, wie 
man sie bei einem 'Obersetzer griechischer Poesieen doch nicht fttr mOg- 
lich halten sollte. Es scheint, Sie denken an eine Mythologie k la 
Ndsselt zum Gebrauch an h5heren M&dchenschulen? Da mufs ich 
freilich yerstummen und einem solchen Beurteiler mich ehrfurchtsyoll 
nnterordnen. Ein solcher Standpunkt, der »gute Zeitenc der Mythologie 
annimmt, ist ja allerdings auch — ein Standpunkt, »indes8enc, um mit 
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Ihren Worten zu reden, >gatta cayat lapidemc iind in fanfzig oder auch 
hundert Jahren wird letzterer endlich doch ausgehdhltc, d. h. die Sonnen- 
und Mondmythologen sowie die Phoinikomanen werden bekehrt sein. 
Doch nun wieder zu unserem gemeinschaftlichen Liebling dem vielge- 
wanderten Gatten der sinnigen Penelopeial Meine fernere Besprechung 
des Odysseusmythus will ich zur gr5rseren Bequemlichkeit der Leser 
als Fortsetzung der Studie lY hier folgen lassen, doch zunftchst muXs 
ich diese Epistel schliefsen, indem ich gleichzeitig Ihnen meinen herz- 
lichsten Dank dafUr ausspreche, dafs Sie mir durch Ihre freundliche 
Beurteilung Gelegenheit gegeben haben, verschiedene Punkte meiner 
Ausfdhrungen noch weiter klar zu legen und gleichzeitig allgemeine 
mythologische Fragen zu erdrtem. Vielleicht >nehmen Sie sich doch 
heraus einige meiner Deutungen zu glossierenc, und wird Ihnen dann 
stets h5flich and bereitwillig Bede und Antwort stehen 

Ihr ergebenster 

Bromberg, 10. Juli 1890. G. G. 

Wie sich aus den bisherigen AusfUhrungen ergiebt, ist das 
Thema der Odyssee das Umherirren des Gottes der som- 
merlichen Jahreszeit an den Orten der Unter- oder Aufsen- 
welt wahrend der Herrschaft des Gottes der Feuchte, 
sein Si eg tlber die in der buhlenden, prassenden Freierschar ver- 
tretenen winterlichen Gewalten, und sein Wiederantritt der 
Herrschaft im »Hause«, d. h. der Menschen welt, freilich rait 
der traurigen, aber unabwendbaren Aussicht als- 
bald die gewonnene Herrschaft wieder rslumen zu 
mtissen. 

Ewig mtissen im Jahreskreislauf Winter und Sommer, die 
Herrschaft der dunkeln zeugenden Feuchte und das Reich der 
lichten abreifenden Warme aufeinanderfolgen. Abwechselnd ge- 
langen ihre Vertreter zur Macht und behaupten dieselbe, bis sie 
in eine fiavta^ Xuaaa oder fi^ptQ verfallen, und ihr sonst so wohl- 
thatiger, oft unter heifsen Gebeten herbeigesehnter Einflufs auf 
das Menschenleben ftir dieses zur Geifsel und Plage, zum Tod 
wird. Mit ihrer Entfemung aus der Menschenwelt gehen die 
Vertreter der Jahreshalften selber in das Totenreich ein, werden 
selber Tote oder der Tod, unsichtbare Herrscher der 
Aufsen- oder Unterwelt. 
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Auch der Wachstumsgott, der in den Mythen meist als Sohn 
des Gottes der Feuchte, oft aber auch (durch allerlei kUnstliche 
Veranstaltungen und Mittelchen) als der Sohn der be i den Jahres- 
halbgotter erscheint, teilt dasselbe Schicksal. Zuerst ist er die 
Freude der Menschen, Gegenstand ihres glUhenden Verlangens 
und Strebens. Aber auch er verf^Ut der 5/9/>ic, mochte alles be- 
herrschen; er strebt hinaus liber die ihm gesetzten Schranken 
und wUrde gewaltig bis in des Himmels Hohen fortwachsen, 
wenn nicht seinem himmelstUrmenden Streben, seiner >Herrsch- 
suchtc durch die Reife und die Reifegottheiten ein Ziel 
gesetzt wUrde. Reife ist der Tod des Wachstums. £s darf 
aber auch deshalb schoh nicht fortwachsen, . weil es durch seinen 
Tod die Menschen vom Siechtum oder der >Seuche< retten soil. 
Durch seinen Tod verhdtet der Wachstumsgott die Entkraftung 
der Menschen und giebt ihnen Starke, weshalb er denn auch 
oft als der starke Held bezeichnet wird. Diese Starke ist 
gleichzeitig auch eine Eigenschaft seiner Erzeuger oder der- 
jenigen, welche ihn den Menschen als starkende Speise hingeben 
[vgl. Alk-mene, Al-alko-meneia, Alkyone, Is-mene, Is -is, Ino, 
Athene Sthenias, (Sthenele, Stheneboia) Is-chys, Iphis (Iphiklos, 
Iphigeneia, Iphianassa), Biadike, Krataeis u. a]. W^hrend sonst 
in der Odyssee Homers die einzelnen VorgSnge im Jahreskreis- 
lauf in den Thaten und Geschicken des Odysseus noch deudich 
erkennbar sind, ist aus naheliegenden GrUnden der wichtigste 
Vorgang im Jahreskreislauf, das Sohnesopfer oder die T5tung 
des Wachstumsgottes, wenn auch nicht volUg beseitigt, so doch 
stark verdunkelt und zurUckgedr^gt, ja bis zur Unkenntlichkeit 
entstellt. Nur mit Htilfe anderer Angaben und Berichte l&fst 
sich das ursprttngliche Verhilltnis noch feststellen. Es stammen 
freilich diese Berichte und Angaben aus einer sehr spilten Zeit, 
aber dieselben tragen ein so alterttlmliches Gepr^ge, dafs sie 
nicht als nachhomerische Erfindungen, sondem als vorhomerische 
Uberbleibsel der iUtesten Form des Mythus angesehen werden 
niUs^en. 

Es ist bereits ausgefUhrt worden und kann erforderlichen- 
falls noch weiter bekrflftigt werden, dafs Odysseus in sehr 



— 56 — 

vielen wesentlichen Punkten dem Kronos wesens- 
gleich ist. £s darf daher geschlossen werden, dafs beide 
auch im Sohnesopfer sich gleichen werden, dafs aiich 
Odysseus, ebenso gut wie Kronos, seinen Sohn get5tet und fain- 
geopfert hat. Wenn Odysseus mit seinem Schiff in Ithaka (oder 
Temesa) landet, ist er ohne Zweifel der Vertreter der sommer- 
lichen Jahreszeit, dem Kronos oder Zeus Kronion wesensgleicb. 
Umsonst hat der Herrscher der Feuchte seine Wut an ihm aus- 
gelassen, ihn unabUlssig verfolgt, ihm die RUckkehr in sein >Vater- 
landc und in seine Herrschaft zu verwehren gesucht. £s ist 
der bekannte Gegensatz zwischen Uranos oder Po- 
seidon und Kronos oder Kronion. >Odysseus€ ist ur- 
spriinglich als ein Beiname des Jahresallgottes anzusehen, der im 
Laufe der Zeit als Bezeichnung einer Erscheinungsform oder Tha- 
tigkcits^ufserung des Jahresgottes personliche Selbst^ndigkeit und 
eigenartiges mythisches Leben erlangt hat. 

£s lafst sich dies aus Homer selber und zwar aus einer 
sonst ganz unverstslndlichen Stelle der Odyssee entnehmen (XIX, 
395 — 466). In dieser Stelle scheint noch alte Kultdberlieferung 
nachzuklingen, und ist das Epos noch als ein erweitertes 
und verweltlichtes frilheres Kultlied erkennbar. Es 
heifst dort (399—409) zunachst: 

AhroXoxoQ S' iX9wv IBdxyjQ ig itiova S^/xov 
ncuSa viov yeyaaiTa xt^tjcaro BuyaripoQ ^Q' 
t6v (>d ol EbpuxXtta ^iXoiQ im youvcurt B^xev 
Ttauofievq) Sopnoeo, Inog t' fyar* ix t' dvo/xa^ev. 
»AMXux\ ojlnhg vOv Syojx^ eupeo, Sm xe Beeo 
TtatShQ naiSl iplhp"- noXodprjrog Si roc iar6f»€ 
tijv 5' aSr AbzdXuxoQ dnofieefieTo ^(bwjciv re* 
^yajjifipbg i/ioQ Buyarep re, re&eaB^ Svofx\ oru xev etn<o, 
noXlotatv yhp kyoi yt dSuaadfievoc roS* ixdvo}, 
dvdpdae ^8s yuvae$lv dvd x^ova TtouXufiorecpav. 
rCp S* VduaeuQ Svo/i' iarto incjvufjLov, 

Autolykos, des Odysseus Grofsvater mlitterlicherseits, von 
dem die vorstehenden Verse erz^len, kann aus verschiedenen 
Grttnden als Jahresallgott oder Jahresa Iter angesehen wer- 
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den. Zunachst kennzeichnet ihn als solchen sein Name, i Adro- 
XuxoQt erinnert in seinem zweiten Bestandteil an das Wolfssym- 
bol, wahrend der erste Teil auf auzSQ hinweist. adroQ ist der 
Hauptbestandteil des Wortes ivt-auTOQ] Xixog wiederum tritt 
als solcher in dem Worte X'jxdfiag auf. £s ist demnach die 
Vermutung nicht grundlos, dafs adrd^uxoQ infolge dieser Bezie- 
hung zu zwei Ausdrlicken, welche das Jahr oder sonst irgend 
einen Zeitkreis bezeichnen, ebenfalls das Jahr bezeichnet habe. 
Das Jahr, welches in ewigem Wechsel aus der Zeiten 
Schofs neugeboren wird und immer wieder in den- 
selben zurilcksinkt, ist als die AUgottheit yerehrt 
word en. Das griechische adrSg (vergl. dazu rawr-) erinnert 
an das agyptische Thot (Dhuti), das phonicische Taaut, das 
hebrslische David; es ist vielleicht erkennbar in dem Namen 
Tay-getos, ist auch wohl nicht zu trennen von dem kelti- 
schen Teut-ates ( Vater Teut ?) , dem germanischen T e u t o. 
Gott allein hat Selbstilndigkeit und darf sich bezeichnen: 
>Ich bin .der Ich bin.« 

Als Jahresalter wird sodann Autolykos auch gekennzeichnet 
durch den Namen seines Weibes Amphithea. £s ist 
bereits bemerkt worden, dafs alle Namen mit iTre-, dfi^t-^ rcefit-y 
fd'^ Trai/- die Vereinigung und das Zusammenschliefsen der 
Jahrestei]g5tter im Wesen des Jahresalten oder auch die Verbin- 
dung der Erdgottin und des Himmelsgottes zu einer Gottesge- 
stalt bezeichnen. Amphithea ist die bei dem Jahresalten wei- 
lende, mit ihm zu einem Wesen verbundene Erdgottin wahrend 
der toten Winterszdt und der Zeit der zeugenden Feuchte. 

Als Jahresalten bezeichnet den Autolykos femer seine Gabe 
gestohlenen Dingen eine andere Gestalt verleihen, 
ja seine eigene Gestalt nach Belieben ver^ndem zu konnen. Der 
Jahresalte ist der Tod selber, und der Tod ist der grofse Riluber 
und Dieb, der alles mit Gewalt oder mit List in sein Reich ent- 
fUhrt und es hier unkenntlich macht, indem er es in seine Keime 
und Atome auflost und dann in neuer Zusammensetzung, in 
vdllig vertoderter Gestalt und zu anderen Zwecken, wieder in 
die Menschenwelt entlafst. 
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Als Jahresalten und Aufsen- oder Unterweltherrscher giebt 
Autolykos sich weiterhin durch den Besitz der mit Eberzahnen 
geschmtickten Lederhaube Amyntors zu erkennen. Die- 
selbe ist nicht verscbieden von dem unsichtbar machenden Helm 
des Hades, denn viele bildlicbe Darstellungen zeigen den Hades 
mit dem Eberkopfhelm gescbmiickt. Wenn Odysseus Amyn- 
tors Helm aus der Hand des Aferiones {AhjptdvijQ zu fJtilpia) 
erhalt, so bedeutet auch dies nichts anderes, denn Meriones ist 
durch seinen Namen der Aufsen weltsgott, in dessen Kniee und 
Lenden der Wachstumstrieb nach dem Tode des Jahres- 
wachstums wieder zuriickkehrt um mit dem neuen Jahre als neue 
Emanation von der Allgottheit wieder auszugehen. 

Als einen Jahresalten bekundet sich Autolykos auch durch 
den Besitz des firjtpwtov iiiya dw/aa^ 39t tcou /lot xr^/uar' 
iaatv€^ die er dem Odysseus schenken will, wenn er ihn besu- 
chen wird. Durch Versprechung von Sch^tzen und allerlei 
Herrlichkeit locken die Aufsen- oder Unterweltlichen den Men- 
schen in ihr Reich, das ja allerdings in Wirklichkdt des Men- 
schen >grofses Mutterhausc, seine aufsenweltliche Heimat und Ge- 
burtsst^tte und der Schofs der AUmutter ist. Auch dafs Auto- 
lykos am Parnassos wohnt, ist bedeutsam. Am Pamassos 
lag Delphi, das durch seinen Kult sich als >Erdnabelf, mit- 
hin als ein Genesion kundgiebt und so sich als »das grofse 
Mutterhausc kennzeichnet. Dort aber war auch ein Abstieg 
zur Unterwelt in der H5hle des Python oder auch bei 
Hyampeia und Nauplia, wo die SUhnopfer und die sich 
selbst opfernden Greise durch Felsensttirze in das Totenrdch 
eingingen. Am t^arnassos auch landete Deukalion — ein Schiffer 
wie Odysseus; es entstieg dort also mit andem Worten das 
Leben aus der winterlichen Flut, nach dem es lange in der Lar- 
nax aufsenweltlich umhergeirrt war. 

Unaufgekl^rt l^Lfst es Homer, warum Autolykos als >ein 
Ztlmenderc kommt, warum er Manner wie Frauen auf 
nahrungsprossender Erde mit seinem Zorn bedroht, 
und weshalb er auch sein Enkelkind als ZUrner benannt wissen 
will. Indem Autolykos seinem Enkelkinde einen Namen giebt, 
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handelt er ausdrUcklich an Stelle der Eltem, denen eigentlich 
die Namengebung zukommt. Nun hat aber Odysseus zwei Vilter 
Laertes und Sis5rphos, und in beider Namen, als eine Vereinigung 
ihres Wesens, giebt Autolykos als Jahresalter dem Kinde den 
Namen. Autolykos will das Kind benennen, giebt ihm aber 
nicht seinen eigentlichen Namen, sondem bezeichnet dasselbe nach 
einer seiner eigenen Erscheinungsformen, seinem >ZUmen«, giebt 
ihm also einen seiner Beinamen. Odysseus ist daher einer 
der Beinamen des Jahresallgottes bder Jahresalten. 
Wenn aber Odysseus den Menschen den goldenen Sommer, die 
frohe Zeit der Ernte mit all den herrlichen sie begleitenden Ga- 
ben bringt, ist er kein ZUmer; fUr diese Zeit trifft also sein 
Name nicht zu und kann nur proleptisch gebraucht worden 
sein, wie dies ja auch sonst in den My then z. B. bei Nyktimos 
nachzuweisen ist. 

Der Name ist aber doppel- oder vielmehr vielsinnig wie alle 
mythischen Namen. Aufser der von Homer gegebenen Ablei- 
tung lassen sich noch andere aufstellen, die alle im Mythus ihren 
Anhalt finden. Es kann z. B. gedacht werden an aidivw^ dSuyjj^ 
ddopo/xat neben dduaaofiai, Wenn Odysseus fern von der Men- 
schenerde an den aufsen- und unterweldichen Orten in seinem 
•SchifFei umherirrt, ist er den Toten und Ungeborenen gleich, 
einer, der im Schmerz des Werdens ringt und in der Ge- 
burt zum Lebenslichte strebt (d)8iva)). Als der Vielduldende ist 
er aber auch der Sohn des Leids und des Schmerzes 
(dS6urj)\ er ist es erst recht, wenn angenommen werden kann, 
dafs er nicht nur der Opferer des Wachstumsgottes ist, sondern 
selber einmal (im erstenjahr der Trieteris) als solcher geopfert 
worden ist. Dann ist er ein »Schmerzensreich« so gut wie Pen- 
theus, Penthilos, Megapenthes; er ist auch dann der Vieljam- 
me.rnde und Vielbeklagte {ddopofiai), Ein ZUrner (ddua- 
(jofjLat) ist er, wenn er bei der Heimkehr findet, dafs all sein 
reiches Gut verprafst ist, dafs sein Weib von frechen Freiem um- 
buhlt wird oder gar (nach andem Berichten) die Ehe gebrochen 
hat; ein ZUmer ist er auch, wenn er als Stadtezerstorer auflritt 
(Ptolipdrthes), wenn er die Statte des Segens, die fruchtbare Flur, 
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durch Salzslien veroden und zu feraerem Anbau unfahig machen 
will, blofs um dem unabwendbaren Geschick und dem Zug ins 
Jenseits (nach Troia) zu totfliehen. Ein Ztiraer ist er auch, wenn 
er das Land der Menschen verlassen hat, in die Aufsen- oder 
Unterwelt abgesegelt und so im Wesen des Jahresallgottes oder 
Jahresalten wieder aufgegangen ist. Dann ist er seinem Grofs- 
vater und Namengeber Autolykos wesensgleich geworden, dann 
erst wohnt er bei diesem im hohen Hause der Mutter 
und tragt d ess en Eberkopfhelm, das unsichtbar machende 
Hoheitszeichen des unsichtbaren Herrschers der Toten und Un- 
geborenen, des grofsen Wandlers der Gestalten*). Er 
ist dann dem aufsen- oder unterweltlich gewordenen Kronos 
gleich, der, nachdem die goldene Zeit seiner Herrschaft ttber die 
Menschenwelt abgelaufen ist, der Herrscher der Kronionen oder 
Toten wird. Wenn berichtet wird, dafs Odysseus bei den Tyrr- 
henern >Nanosc*) geheifsen habe, so weist dieser Name wohl 



1) Ala solchem gebtihrt dem Aufsenweltsgott auch der Name Mor- 
pheus, der ursprflnglich nicht lediglich den Traumgott bezeichnet 
hat. Aphrodite Morpho ist gleichfalls die aufserweltliche Mutter 
des Lebens und Todes, welche die verschiedenen Lebeformen und Ge- 
stalten fortw&hrend neu gebiert und zerstdrt. Ihr verhOlltes Haupt und 
ihre gefesselten FOTse lassen an dieser Au£fassung keinen Zweifel auf- 
kommen. (Pans. Ill, 35, 1). 

*) Vielleicht ist auch die Sage, dafs dieTjrrhener ihn >Nanosc 
nannten, durch eine Ableitung von i^dvog (E&sekuchen) entstanden. Der 
Name Toftln^vd^ (Topai^vdq) wurde mit xup6<i (E&se) zusammengebracht 
und dann dieser Ableitung entsprechend den Tyrrhenem ein vdvo^ als 
Bild und Name ihres Gottes angedichtet. Wenn wir aber an die >Drei- 
k&sehochc oder >Ka8ermandl< unserer Sagen denken, und una er- 
innem, dafs dieselben nur eine Art Ton D&um- oder Fingerlingen, also 
yon Ungeborenen sein sollen, so erhSllt die Sache freilich eine etwas an- 
dere Beleuchtung, zumal wenn dabei die griechischen ri-ropot in Be- 
tracht gezogen werden. Durch ihren Namen sind letztere geradezu die 
Easermandl. K & s e und E&sekuchen sind vorzugsweise eine Winter- 
speise zur Zeit, wo die Herden nur wenig Milch geben, da sie auf den 
Triften keine Nahrung mehr finden. Der E&slaib ist aber auch wie ailes 
Bauchige und Eugelige das Sinnbild des Mutterschofses, aus demselben 
Grunde wie die Granate, die Mandel, die Quitte, die Feige, 
der Apfel, die Bohne und Erbse, die Zwiebel, der Enoblauch, 
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auf die maionischen Rulte Vorderasiens hin und bezeichnet gleich 
Nannos (vgl. auch Nana in der Agdistissage) oder Nanna- 
kos den verlebten Alten, den Jahresalten. Anderseits 
kann der Name auch aus vupj^oq (Zwerg) gedeutet werden. Der 
FUrst der Aufsenweltlichen wird in vielen Sagen als ein zauber- 
gewaltiger Knirps, ein Fingerling dargestellt, weil er eben (vgl. 
Huj'fjLaiwv = Adonis) ein Lebenskeim, der Erste der Pygmaien 
Oder Ungeborenen ist. Da aber aus diesem zaubermUchtigen 
Urkeim die riesenhaftesten Lebensformen sich entwickeln konnen, 
zeigt er sich oft auch als gewaltigen Riesen und Unhold.') 



der Eflrbis Sinnbilder des den toten Wachstumsgott nmschliefsenden 
Mutterleibes sind. Auch der Kopf und jedes kopfartige Gebilde, 
jedes bauchartige Gef&fs sind solche Symbole des im Mutterschofs ruhen- 
den Lebenskeims. Der Kopf des Kyros im Schlanch der Tomyris, die 
von Lityerses in die Garben gebundenen K5pfe der Fremden, das Gor- 
gonenhanpt and die E5pfe der Aigyptiaden im LemaqueU, die im Dienst 
der Praxidiken geopferten Kdpfe, das frischblutende Haupt auf dem Ca- 
pitolium u. a. zeigen die weite Verbreitung dieses Symbols, dessen ein- 
gehende Erforschang manchen Nebel von den Augen der Mythologen 
verscheuchen wOrde. Besonders ist auch der Verwendung und Symbo- 
lisierung der ^sX^ig (vgl. Golgoi), des axopodov^ des xp6fiuov, der mcUXa, 
der xoXoxuu&ay der aaua im Kult der einzelnen Vdlker nachzuforschen, 
wobei sich eigentttmliche Beziehungen zu ApoUon und Athene ergeben 
werden. 

1) Der in den Schofs der Allgottheit zurQckgekehrte Wachstums- 
gott ist der grofse Lebenskeim, den die Mythen oft als Finger, 
Hand oder S panne (Span) bezeichnen Palaimon scheint zwar auf nd- 
Xiv und aXfia zu gehen und den aus dem Blute Wiedergeborenen 
bezeichnen zu soUen. »Palamedesf aber |^eht sicher auf die naXdfiij 
und bezeichnet den grofsen ban df erti ge n Kftns tier und Erfinder, der 
als Wachstumsgott aufsenweltlich alle Lebeformen gcstaltet, den Yater 
und Ftihrer der Aufsenweltlichen, welche als kunstreiche H&nde 
ihrem Herm und Meister zur Seite stehen und nur Yeryielf&ltigun- 
gen seines Wesens darstellen. Dem Palamedes als dem unter dem Bilde 
einer Hand gedachten alles erschaffenden Lebensurkeim stellt sich der 
Sohn des Enpalamos oder Palamaon, Daidalos, zur Seite. Dai- 
dalos ist eine Bezeichnung fUr den >Kretischen€ d. h. aufsenweltlichen 
Zeus, der auch als >KUnstler< Asios bezeichnet wird, weil er aus Stftub* 
chen und Atomen alles Leben erschafft. Ein solcher »KUnstler< ist 
auch Pygmalion, der den Stein liebende und den Stein be- 
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So kann und mufs sogar der Name Odysseus verschieden- 
artig gedeutet werden. Die Odyssee hebt allerdings an der an- 
gezogenen Stelle nur die eine Beziehung des ZUrnens hervor. 
Autolykos will aber durch die Namengebung ihn als ein seinem 
eigenen gleichartiges Wesen kennzeichnen. Der Gott des alten 
Jahres weiht gleichsam das in Odysseus verkorperte neue Jahr 
ein und erkennt denselben durch die Namengebung wie durch 



seelende Herr der nuy/iai, der als F&ustlinge gedachten Ungebore- 
nen^ gewissermafsen also der grofse »Faust<. £r ist nicht zu trennen 
von Dido (= Dodo), der St&dtegrQnderin, -die als Pjrrha gleichfalls 
den Stein beseelt. Adonis, der geopferte Wachstamsgott, ist ein Pyg- 
maion (Hesych.) als Herrscher der als F&ustlinge gedachten Lebens- 
keime. Auch Gheiron, der grofee Heldenerzieher und Arzt, ist durch 
seinen Kamen als Herr der als Xelpsg vorgestellten Aufsenweltlichen ge- 
kennzeichnet Herakles ist id&ischer Daktyl, also ebenfalls ein 
Fingerling und Ftthrer der kunstfertigen Fingerlinge der AuTsenwelt, 
der S5hne und Sendlinge der id&ischen Mutter oder der Anchiale, 
welche dieselben aus H&nden voll Staub, die sie hinter sich warf, 
entstehen liefs. Auch die Kyklopen, die KQnstler der Lebensschmiede, 
sind x^tpo^dtneptg — Bauchh&nder — handfOrmige Lebenskeime im 
Schofs der AUmutter. Dem entsprechend ist ihre Haterin und W&ch- 
terin eine Kd/inj) oder Kafiivfi (vgl. Hippokampos), welche das Sinnbild 
des in sich zurOcklaufenden, >gebogenen< Jahres ist. Die ihr gleich- 
falls zur Bewachung ttbergebenen Hekatoncheiren sind aus derselben 
Yorstellung entstanden: es sind die Vielh&nder, aber auch die in der 
aufsenweltlichen Feme geborgenen Il&nde. Die arkadische Artemis 
xoifduXedxti ist gleichfalls eine Art Pygmaienmutter: ihr Beiname geht 
anf xdvduXoq und bezeichnet sie als die Mutter der F&ustlinge; ihr Kult 
nimmt ausdrOcklich auf die Geburt der Kinder Bezug. So darf sie als 
eine der lateinischen Mania und ManennLutter gleichartige Gottheit 
angesehen werden, da Mania und Manes nicht wohl von Man us ge- 
trennt werden kOnnen. Auch die Kamen Ankaios (Onkaios), Ankulo- 
metes u. s. w. dttrften auf gleiche Yorstellungen zurQckweisen (vgl. lat. 
unguis). Vgl. auch lat. palm a, mit welchem ndXfiug^ naAfiun^q bei 
Hesych. zusammenzustellen w&re. Far die Mythen von Olenos und 
dem olenischenFelsen ergiebt sich ein ahnlicher Schlufs aus Hesych.: 
dfAii^ag* ^€ipa^' dyxdla^' sowie aus 'fiievcov xaxov. Auch ^utov geh5rt 
hierher und mufs mit Ogygia und der Athene Gygaia, welche nur 
die lydische Omphale sein kann, zusammengestellt werden (vgl. Gyges 
als Hekatoncheir.). 
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die Aufnahme auf seine Kniee als seinen Nachfolger, eine Ver- 
jiingung seiner selbst an. Doch noch ein anderer mythischer 
Zug ist aus der bezeichneten Stelle zu erschliefsen, nachdem zu- 
vor festgestellt worden ist, warum Autolykos als Zilrnender kommt. 
Als z Urn end kann der Jahresgott zunachst wUhrend des 
Winters bezeichnet werden (vgl. fJLatfidxrrjQ als Beinamen des 
Zeus), weil in dieser Jahreszeit der Himmel den Menschen ein 
finsteres Angesicht zeigt und zu toben und zu wilten scheint. 
Auch als Todesgott, der unerbittlich alles Leben hinwegraubt, 
mag ihm ganz wohl diese Benennung beigelegt werden. Doch 
noch aus einer anderen Ursache kann der Jahresalte, wenn er 
lediglich als Jahresganzgott gefafst wird, den Menschen zilrnen. 
Vielfach wird in den Mythen erwslhnt, dafs die Gottheit irgend 
eiues Versehens oder eines unterlassenen Opfers halber 
ziime. Der Jahreskreislauf mufs in alien seinen Teilen 
erfUllt werden: der Gott der Feuchte mufs den Gott der 
lichten Warme verfolgen oder in niedriger Dienstbarkeit halten 
um dann, wenn seine Zeit abgelaufen ist, selber seinem Gegner 
zu erliegen und die Menschenwelt zu rslumen ; es mufs weiterhin 
der Gott der sommerlichen Jahreshiilfte die Menschen beglUcken 
und ihnen eine goldene Zeit bereiten, bis auch er von hinnen 
mufs ; es mufs aber auch der Gott der Feuchte einen Sohn zeugen, 
der vom Gott der lichten Reifezeit dem Tode zum Heil der 
Menschen tiberliefert wird. Die Opferung des Wa ch stums- 
gottes in den Erstlingen des tierischen und pflanz- 
lichen Lebens ist ein notwendiger Bestandteil des 
Jahreskreislaufs und des denselben sinnbildlich dar- 
stellenden Kultjahrs; wo dieselbe unterbleibt, fehlt 
etwas am Jahre, hat man dem Jahr oder Jahresgotte 
das ihm Gebtihrende nicht geleistet, hat man seine 
Opfer vernachlassigt. Diese Vemachlassigung des Emte- 
weihopfers sucht der Jahresgott gew5hnlich durch eine Seuche 
oder siechmachende Krankheit d. h. durch Hungersnot und Vieh- 
sterben heim. Die von Gott geordnete Weihe derErnte- 
erstlinge wendet den himmlischen Zorn ab oder be- 
schw6rt ihn, wenn er schon ausgebrochen ist. 
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Wird der Zom des Autolykos unter diesem Gesichtspunkte 
betrachtet, so erklart sich ohne Schwierigkeit sein Zttmen, das 
Manner und Frauen bedroht ; es erklsLrt sich auch ohne Schwierig- 
keit der ganze Vorgang, den Homer uns erz^hlt. Autolykos 
verlangt als Jahresallgott von den Jahresteilgottern 
und den ihnen anhangenden Menschen zUrnend die 
Darbringung des unterlassenen Erstlingsopf^rs und 
erscheint selbst um dasselbe entgegenzunehmen. Die 
Jahresteilgbtter sind die Eltem des Kindes. Autolykos verlangt 
von ihnen, sie sollen ihm den Sohn in das hohe Mutter- 
haus am Parnassos senden, damit er ihn reich beschenken 
kdnne. Da aber die Behausung des Autolykos als der Mutter- 
erdenschofs, als die Aufsen- oder Unterwelt erkannt worden ist, 
so mufs die ErfuUung dieses Wunsches einer Tdtung oder Opfe- 
rung gleich geachtet werden. 

Nun hat nach dem Zeugnis Homers Odysseus wirklich diese 
Reise gemacht. Homer sagt jedoch nicht, wann und in welcher 
Lebenszeit der Laertiade dieselbe untemimmt. Die Worte lauten 
in unmittelbarem Anschlufs an das von Autolykos gestellte Ver- 
langen: r&v ivex^ ^^d' ^OdoaaeuQ, ha ol fcdpot dyXaA dwpa. 
Es wtirde, wenn das Gedicht den Odysseus nicht vorher als 
TuaTda viov ytyawra bezeichnet hatte, der Annahme nichts im 
Wege stehen, dafs er sofort mit Autolykos die Reise angetreten 
habe. Der Zusammenhang des Gedichts fordert, trotz 
des zweideutigen Ausdrucks, die Annahme, dafs er als Jtingling 
die Reise angetreten habe; Der Mythus erfordert eine solche 
Annahme nicht In den Mythen werden die Heroen oder Er- 
scheinungsformen des Wachstumsgeistes bald als neugeborene 
Kinder ausgesetzt und geopfert, um dann sgerettetc in die Aufsen- 
welt oder das Totejireich einzugehen, bald auch erleiden sie den 
Tod erst als Knaben oder Jiinglinge. In der Odyssee erscheint 
durch die Zweideutigkeit des Wortlauts eine Vermittlung zwischen 
diesen Vorstellungen gesucht zu sein. 

Die Opferung des Kindes und seine Hingabe an Autolykos 
ist aber durch die Mitteilung, dafs Odysseus die verlangte Reise 
zum Grofsvater gemacht habe, nicht einzig und allein best^tigt; 
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es ist dieselbe auch darin erkennbar, dafs die Amme Eurykleia 
ihren Pflegling gleich bei seiner Ankunft nach vollendetem 
Mahl ihm auf die Kniee legt und ihn zur Namengebung auf- 
fordert. Das Mahl mufs als Opfermahl angesehen we^den, ^hn- 
lich jenem Opfermahl, welches die Lykaoniden dem Uber die 
Bosheit der Menschen zurnenden, bei ihnen in Knechtsge- 
stalt auftretenden ZeusLykaios bereiten, indem sie ein PpiipoQ 
iitt^wptov schlachten und ihm zur Speise vorsetzen. Nicht urn 
neue Frevelthaten zu begehen, sondern um den Zom des Gottes 
zu wenden erfolgt das Lykaonidenopfer. Um denZorn des 
Autolykos zu beschworen wird Odysseus ihm auf 
die Kniee gelegt und ihm zu eigen gegeben, und er 
erkennt ihn als ein ihm gehoriges, ihm verfaHenes 
Kind an, indem er ihm seinen Namen giebt. Sowie 
der jUngste Lykaonide als Nyktimos im Schofs der Mutter 
Erde geborgen wird, so auch wird des Laertes Knablein als 
»Odysse.us< von Autolykos nach dem hohen Haus der Mutter, 
dem Muttererdenschofs mit fortgefiihrt Wie am Lykaion Nyk- 
timos der Lykaonide zur Zeit der Deukalionischen Flut herrscht, 
so erscheint auch am Parnass bei Lykoreia, wohin heu- 
lende Wolfe den Menschen den Weg zeigen, Deukalion mit 
seiner Lamax — ein Schiffer wie Odysseus. 

Nachdem die Amme das Knablein dem Autolykos auf die 
Kniee gelegt hat, ruht es im Schofse des Jahresalten — i^eJiv kv 
Youuam xetrat, Letzterer Ausdruck (vgl. Abrahams Schofs I) ist 
aber eine Bezeichnung der Aufsen- oder Unterwelt, des Toten- 
reichs. Im Schofse der Gotter ruhen die Toten und Un- 
geborenen. Dem zUrnenden Allgott des Jahres wird 
zur Bescbwichtigung seines Zornes das Knablein auf 
den Schofs gelegt oder, mit anderen Worten, geopfert. 
Der Wachstumsgeist kehrt in den Schofs, die Schenkel und Len- 
den seiner Erzeuger oder des ihre Vereinigung darstellenden 
Jahresallgottes oder Jahresalten zurtick. Da Wasser Vorbedin- 
gung flir jedes Wachstum ist, und das Wachstum zuerst aus 
der Feuchte entsteht, lassen die Mythen den Wachstumsgott nach 
seiner Opferung ins Wasser stiirzen und stellen ihn zunachst 
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als Wassergeist dar. Das Wachstum braucht aber zu seinem 
Gedeihen nicht nur dunkle Feuchte, sondern auch lichte W&rme 
Oder Feuer; es entwickelt sich aus der Vereioigung beider, der 
Brunst, welche der Wachstums- oder Schopfungstrieb ist. Auf 
den Knieen des Autolykos ruhend oder im grofsen Mutterhause 
an dem von der Deukalionischen Flut umrauschten Erdnabel 
weilend ist der geopferte Wachstumsgott Odysseus der aufsen- 
weltliche Keim oder Trieb neuen kiinftigen Lebens, ist das noch 
ungeborene neue Jahr bez. ein Teilgott dessdben. Der Ge- 
opferte des alten Jahres tritt seh'r oft in den Mythen 
als Opferkonig des neuenjahres auf, der seinerseits wie- 
der seinen Sohn und in diesem allerdings wieder auch sich selber 
oder einen Teil seines Wesens opfert. Darum sagteichan 
einer frttheren Stelle mit Recht: >Odysseus ist das 
in der Errite geopferte Gotteskind Oder aber der Rei- 
fer und Heimser dieser Ernte. Jener oberfl&chlichen My- 
thendeutung, die fUr alles gleich eine Sonnen- oder Mond- oder 
Morgenrotegdttin bei der Hand hat und sich alle ihr unerklar- 
lichen Zilge mit dem Rufe iMeteorosophismata ! Meteorosophis- 
matalc vom Halse schafil, mufste natilrlich dieser Sinn des Odys- 
seusmythus entgehen und ein mit sieben Siegeln verschlossenes 
fiuch bleiben. Das Gold des Mythus, seine Naturbedeutung, liegt 
meistens nicht an der Oberflache, es mufs oil mit grofser Mtlhe 
gegraben und gewaschen, ausgepocht und gelautert werden. In 
der Form, in welcher uns die Mythen Uberliefert sind, 
konnen dieselben nicht mehr als Erzeugnisse des 
schlichten, einf&ltigen Verstandes des Naturmen- 
schen gelten, sie sind Ergebnisse klttgelnder Priester- 
weisheit, welche zwar die uralte Grundformel des 
Mythus, wie sie noch im Gesang der Peleiaden von 
Dodona in erhabener Einfalt nachklingt, in ihrem 
innersten Kern unangetastet liefs, aber auf Grund 
der im Laufe der Zeit gewonnenen richtigeren und 
tieferen Naturerkenntnis sowie auf Grund der Kult- 
und Kulturfortschritte und Stammesbildungen weiter 
aosgestaltete und vertiefte. Von Zeit zu Zeit bedtuite 
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das Stammes- und Tempelcredo einer Neuformulierung, teils um 
eingetretenen politischen VerHnderungen z. B. Neuansiedlungen 
Oder Stammesvereinigungen gerecht zu warden , teils aber auch 
um kulturelle Fortschritte oder Umw^lzungen in demselben zum 
Ausdruck zu bringen. Bei dieser oft mit der grofsten Spitzfindig- 
keit, mit Kniffen und Pfiffen durchgefiihrten Neuformulierung des 
Mythus mufsten natUrlich manche Ziige der frtiheren Formel aus- 
geschieden werden; aber die urteilslose grofse Menge, die »Pro- 
fanenc, welche den Mythus nur ^ufserlich auffassen, nicht aber 
in seinen geheimen Sinn eingeweiht sind, hangen z^ an dem Alt- 
iiberlieferten, den bisherigen Anschauungen und Br^iuchen ^). Der 
bisherige Glaube, soweit der Tempel ihn nicht mehr billigt 
und heiligt, wird zum Neben- oder Aberglauben, der mit 
einzelnen am Heiligtum selber nicht mehr getibten Brauchen in 
den Familien und Gemeinden neben dem Stammes- und Tempel- 
kult sich erhalt. Als solche bei den Neuformulierungen des 
Stammes- und Tempelcredo ausgeschiedenen Zttge stellen 
sich viele Ortskulte dar; als solche sind auch jene abweichenden 
und vielfach sonderbaren Angaben und Berichte anzusehen, wel- 
che neben der allgemeinen Mythenformel bei einzelnen Schrift- 
stellem sich erhalten haben. Die Grundform des Mythus 
in ihrem innersten Kern und Wesen blieb aber immer 
erhalten und mufste erhalten bleiben, weil ja die 
Natur und der Jahreskreislauf immer dieselben blei- 
ben. pie Ausgestaltung der Grundformel, ihr aufser- 
licher Aufputz ist aber nach Zeit und Ort verschieden 
und vielfachem Wechsel unterworfen. Die Mythen und 
Kulte der Indogermanen, Semiten und Chamiten sind agrarische 
Mythen und Kulte und setzen eine Kulturstufe voraus, auf wel- 
cher die Menschen bereits ansslssig waren und einen wenn auch 
sehr primitiven Ackerbau trieben. Uber diese Kulturstufe hinaus 
konnen wir tiber den -Ursprung des Mythus nichts Sicheres fest- 



1) Es ist wohl unnOtig, Bel3,ge far diese Behauptung beizubringen; 
die Religionsgeschichte der neueren und noch der neuestenZeit spricht 
hier deatlich genug. 

6» 
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stellen, wohl aber speculieren, allerdings auf die Gefahr hin, 
dabei ins Bodenlose zu versinken. Ja es kann behauptet werden, 
dafs es vor der bezeichneten Kulturstufe wohl mythischeVor- 
stellungen, nicht aber My then im eigentlichen Sinne gegeben 
habe. Man wird mir freilich die Mythen der Wander-, Hirten- 
und RaubervOlker oder die Mythen der sog. Naturvdlker ent- 
gegenhalten ; aber noch ist nicht bewiesen, dafs diese Wander- 
und Naturvolker nicht die verlorenen Sohne oder die Cre- 
tins der Kulturvdlker sind. Mythus im engeren und eigent- 
lichen Sinne ist eine heilige >Sage€, welche zu irgend 
einer Zeit einmal Wissen und Gewissen einer Ge- 
nossenschaft oder bttrgerlichen Gesellschaft ge- 
bunden hat. Mythus bedeutet demgem^lfs eine heilige > Sage c, 
liber welche eine Gemeinschaft, also mindestens zwei Personen 
sich verst^ndigt haben, und welche von ihnen als etwas ihre Ge- 
meinschaft Bindendes und Verpflichtendes angenommen ist. Ein 
Einzelner fUr sich kann woM mythische Vorstellun- 
gen bilden, aber keinen Mythus; die von einem Einzelnen 
gebildete mythische Vorstellung wird dann erst zum Mythus, 
wenn mehrere sie angenommen haben und als ihre innerste Her- 
zensmeinung >erz&hlenc. Zu festen Vorstellungen uber die 
Natur kann aber der Mensch nur an einem festen Wohnort 
kommen; bei unstlitem schweifendem Leben jagt ein Eindruck 
den andem, und konnen keine bleibenden, nachhaltigen Vorstel- 
lungen sich erzeugen. Es lafst sich sogar nachweisen, dafs Kul- 
turvdlker, welche infolge irgiendw.elcher Ereignisse zu Wander- und 
Raubv6lkern werden mtissen, ihre frttheren Mythen bis auf kUm- 
merliche Cberreste verlieren. 

Die vorstehende kurze Erdrterung Uber das Wesen des Mythus 
glaubte ich, trotzdem ich dabei sp^teren AusfUhrungen Uber die- 
sen Gegenstand bereits vorgriff, dennoch an dieser Stelle geben 
zu miissen um darzuthun, warum ich keine >Meteorosophismatac 
annehmen kann und mich dazu verpflichtet halte, die Odysseus- 
sage bis in ihre geringsten Einzelheiten , sofem sie nur echte 
tiberlieferung darstellen, zu erforschen und auszudeuten. Ohne 
dieses >kleinliche und peinlichec Untersuchungsverfahren wiirde 
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z. B. die Autolykosepisode wie so vieles Andere unerkl^rt bleiben 
Oder mit irgend einer schillernden Erkl^lrung, wie sie z. B. Ameis 
in seiner Schulausgabe der Odyssee versucht, abgethan werden 
mfissen. Die Autolykosepisode entluilt aber mehr als man hinter 
ihr vermutet, mehr auch noch als oben tiber dieselbe bereits ge- 
sagt worden ist und hier gesagt werden soil. Nur auf Einzelnes 
will ich noch aufmerksam machen. 

Bedeutsam ist z. B. der Zug, dafs die Am me das Kind 
dem Jahresalten auf die Kniee legt und so die Cbereignung 
oder Opferung ihres Pfleglings vollzieht. Die Nahr- oder Stief- 
eltern erscheinen in den My then fast ausschliefslich mit der 
Opferung des Wachstumsgottes betraut, weil sie eben die Ver- 
treter der das Wachstum totenden Reifezeit sind. Die Br^luche 
bei der "Dbergabe des Kindes von der Erzeugerin oder Geb^erin 
an die Nahrmutter und Pflegerin sowie bei der Anerkennung des 
Neugeborenen durch den Vater haben die Mythen vielfach beein- 
flufst und sind auch in der Autolykosepisode deutlich erkennbar. 
Auch die'uralte Vorstellung, daf€ das Erstgeborene 
in irgend welcher Form der Gottheit zu eigen ge- 
geben, ihr geweiht oder geopfert werden mUsse, spielt 
nachhaltig hier ein. Die tJbernahme des Kindes von der Ge- 
barerin durch die' Amme oder Pflegerin hat auch noch einen 
anderen Grund, der jedoch erst im Zusammenhange einer aus- 
fUhrlithen Besprechung des Ahnenkults behandelt werden kann. 
Wie wichtig dieser Zug ist, geht u. a. aus dem Mythus von der 
Geburt der Letoiden hervor: die neugeborenen Kinder er- 
halten sofort, da die Mutter selber nicht nslhren darf, 
als Amme die Themis, welche bereits frtiher als eine Ver- 
treterin der sommerlichen Erdgdttin erkannt worden ist, oder die 
Ortygia, welche natUrlich wieder die Erdgottin Leto selber 
unter anderem Namen und in anderer Erscheinungsform ist. Auch 
Zeus Kronion selber hatte eine Amme und Nahrmutter. 

Der Name Eurykleia steht im Gegensatz zu Antikleia, 
wie schon aus der letzteren Benennung selber hervorgeht. Von 
Antikleia, die aus Sehnsucht nach dem »femen« Sohn stirbt, 
geht die Pfiege an Eurykleia liber. Es ist aber auf grund zahl- 
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reicher Analogieen anzunehmen, dafs Antikleia stirbt oder sich 
den Tod giebt zu der Zeit, wo ihr neugeborener Sohn geopfert 
und so aus der Menschenwelt >entfemt« wird. Die Uberliefe- 
rung berichtet gerade tiber die Eltem des Odysseus slufserst 
Itickenhaft und verworren; doch ist die Vermutung begrtindet, 
dafs die erste Entfernung des Odysseus in das Jenseitsland 
oder Totenreich, also diejenige, welche durch Opferung und Cber- 
gabe des Kindes an Autolykos bewirkt wird, verwechselt worden 
ist mit der zweiten Entfernung, die Odysseus iiber sich 
ergehen lassen mufs, weil er selber seineh Sohn geopfert hat. 
Es liegt eine VerwechslUng des ersten mit dem zweiten Jahre 
der Trieteris, des geopferten mit dem opfemden Odysseus vor. 

Der Name Eurykleia erinnert ferner an Eukleia, eine Be- 
nennung der Artemis, welche besonders in T h e b e n Ublich 
war. Diese Zusammenstellung erhUlt zun^chst Bedeutung durch 
die Angabe, dafs Antikleia eine vertraute Freundin der 
Artemis g ewes en* sei und wie diese die Jagd geliebt habe. 
Es ist ferner zu beachten, dafs Phokis und Boiotien, das Land 
der Arnaier, welche an Penelope-Amaia oder Amakeia als Stamm- 
mutter erinnem, als diejenigen Stationen anzusehen sind, von 
welchen aus die Odysseussage nach dem westlichen Griechenland 
und seinen Inseln sowie nach der Peloponnes, insbesondere nach 
Messenien, Lakonien und Arkadien, sich verbreitet hat. Bezie- 
hungen der Sage zu Attika, Korinth und Argolis sind gleichfalls 
nachzuweisen, doch ist die Namengebung vielfach verschieden, 
namentlich tritt auch statt der Artemis hier Athene in Bezie- 
hungen zu ApoUon. 

In Phokis und Boiotien scheint nun fUr die Opferung des 
Odysseus und seine Ubergabe an Autolykos, den Jahresalten, 
eine andere mythische Formel verbreitet gewesen zu sein als auf 
den westgriechischen Inseln und in der Peloponnes. Ich will 
sie hier wenigstens kurz andeuten ohne ihr tiefer nachzuforschen. 
Autolykos im Eberkopfhelm Amyntors ist durch sei- 
nen Kopfschmuck als ein einem Eber iihnliches 
Wesen, als ein in Ebergestalt auftretender Gott ge- 
kennzeichnet. Auch der Name des Sisyphos, der als 
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zweiter Vater des Odysseus gilt, hat eine ahnliche Beziehung. 
Die ersle Silbe ist entweder die Reduplikation oder sie ist jener 
Vorschlag, welcher uns so oft in der-Form as^ <n, a entgegen- 
tritt uod mit der Kraft des Artikels den Gattungsnamen als 
Eigennamen, gleichsam als das g<)ttliche Urbild der Gattung 
oder Art bezeichnen zu soUen scheint (vgl. £fitudeug^ I's'/niXTj, 
I'e-Xi^uij, Se-miramis, Se-leukos u. a.). Das Ubrige Wort ist auf 
odQ zu deuteh und erinnert in seiner Bildung an au^aS^ ab^ap^ 
ao(pe6Q^ aoipoQ (dazu aeol. poipoQ). Also auch Sisyphos kenn- 
zeichnet sich durch seinen Namen als ein einem Eber ahnliches 
Wesen, als eine in Ebergestalt auftretende Erscheinung eines 
Jahresteilgottes. Autolykos im Eberhelm und Sisyphos, der durch 
seinen Namen an ein Borstentier erinnert, sind also Grofsvater 
und Vater des Odysseus. Als Ursprungsland und Geburtsstatte 
des letzteren wird aber ausdnicklich Alalkomeneia in Boio- 
tien genannt. Dort soil Antikleia (wohl nach boiotischer Sage, 
die der in Boiotien heimische Plutarch uns berichtetj) mit Odysseus 
niedergekommen sein, dann aber soil Laertes zur Erinnerung an 
diesen Vorfall die Hauptstadt der Insel Ithaka Alalkomenium 
genannt haben — eine mythische Umschreibung fiir die That- 
sache, dafs von Boiotien und Phokis aus die westgriechischen 
Inseln besiedelt worden sind und ihre Mythen und Kulte em- 
pfangen haben. *) Nun hiefsen aber die Einwohner von Boiotien 
friiher Hyanten, und in Ubereinstimmung mit diesem Namen 
mufsten die einheimisChen Gottwesen als wtirdige Ahnen 
des Volkes gleichfalls als Eber auftreten. Auch wenn der 
Mythus den Odysseus aus dem Phaiakenlande in die Men- 
schenwelt gelangen lafst, bewegt er sich in ganz denselben Vor- 
aussetzungen , denn Phaia ist der Name des krommyonischen 
Schweins. In Ebergestalt tritt a.uch Apollon , der sp^tere Gott 
des phokisch-boiotischen Landes, zuweilen auf, besonders im 



1) Da die argivischen und thebanischen Mythen und Eulte fOr eine 
bestimmte Zeit einander gleich sind und zusammenfallen, so konnte die 
frtlher erw&hnte Besiedlung Westgriechenlands durch A r giver (Kyklo- 
pen) nicht die religidsen Yorstellungen der Ansiedler stdren und ver- 
wirren. 
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Mythus von Adonis oder Attes, zu dem in ihren ersten 
erkennbaren Anfslngen die Mythen von Apollon und Athene zu- 
rtickfiihren. Doch auch sonst ist Apollons Beziehung zum Eber- 
symbol noch genugsam nachzuweisen. Sein Liebling, der'durch 
boses Verhangnis von Apollons eigener Hand den Tod findet, 
ist Hyakinthos (oder urspriinglich wohl Hya-kynthos in Hin- 
weis auf Apollon KuvdtoQ und die Artemis Kovdia^), Der Name 
mufs gleichfalls auf oq zurtickgefUhrt werden. In Apollons del- 
phischem Heiligtum ruhte aber ungeboren oder >totc Dionysos 
als Liknites im Uxvov^ der Getreideschwinge, welche zugleich 
Wiege und Sarg des Wachstumsgottes sowie das Sinnbild des 
den Ungeborenen oder Toten verhiillenden Muttererdenschofscs ist. 
£in Beiname des Dionysos oder wohl sein eigentlicher Name 
ist aber Hyes oder Hyas, durch den er sich ebenfalls als ur- 
spninglich wesensgleich mit dem maionischen Attes kund- 
giebt. So ist also Apollon im Hyantenlande Pileger des 
Dionysos Hyes und zugleich der in Ebergestalt auf- 
tretende MCrder des Adonis (= Attes Hyas). Bei seiner 
Orakelst£ltte befand sich Hyampeia als Eingang zur Unterwdt, 
statt dessen erst sp^ter das benachbarte Nauplia die Statte der 
Felsenstilrze wurde. Es ist sogar zu vermuten, dafs Apollons 
Liebling Hyakinthos mit Hyas oder Dionysos Hyas wesensgleich 
gewesen ist, dafs der Name nur eine Bildung ist, welche aus 
dem bei den Dionysosfesten erschallenden Ruf 5e! x6e\ ent- 
standen ist. An den Regen ist die Zeugung des Wachstums- 
gottes vor allem gekntipft, wie die Ausdrlicke Herat j^poaoQ^ 
Berai apxoQ^ Berat akoQ beweisen. In goldenem Regen wird 
der Wachstumsgott, das Goldkind, geboren; bei seinem Erschei- 
nen in der Menschenwelt kann es, den unz^hligen Lebeformen 
entsprechend, jede beliebige Ges.talt annehmen, kann es als Tier 
oder Pflanze oder auch in Menschengestalt den Menschen sicht- 
bar werden. Gewohnlich wird ihm in jeder Landschaft 



1) Die Namen Kuv&tog und Ku)f^ia gehen wie so yiele andere z. B. 
ICythera, Kydonia, Eydnos, Kytaia, Eytisoros auf das Wort n6io zurtick 
und be2eichnen die aulsenweltlich oder an den Grenzen des eigepen 
Landes gedachten Orte des Ursprungs und Endes. 
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diejenige Gestalt beigeleg.t, welche dem wichtigsten 
Nahrungsmittel desLandes entspricht, jedoch nicht so 
ausschliefsHch, dafs nicht daneben noch andere Sinnbilder des 
Wachstums in Gebrauch gewesen waren . DiebildlicheDar- 
stellung des Wachstumsgottes ist dann mafsgebend 
fUr die bildliche Darstellung seiner Erzeuger, denen 
er ja in seiner aufsenweltlichen Phase vereint und angeglichen ist. 
£s hat also, da der Ursprung der Odysseussage im H y an ten- 
Ian de zu suchen ist, die Annahme durchaus nichts Widersin- 
niges, dafs der Grofsvater des Odysseus ebenso wie sein Vater 
als ebergestaltige Gottwesen verehrt worden sind. Ihnen 
wird Odysseus gleich, wenn er im Phaiakenlande weilt oder 
den Eberhelm des Jahresalten sich aufsetzt. 

Ist aber der Jahresalte selber ein Eber, dann er- 
halt die am Parnassos stattfindende Eberjagd eine 
ganz andere Bedeutung. Wie Apollon in Ebergestalt dem 
Adonis die Todeswunde schlagt, so auch totet der im Eberhelm 
daherschreitende Jahresalte (oder sein Sohn Sisyphos) seinen 
Enkel Odysseus. In der Odyssee wird nattirlich die Wunde als 
nicht totlich bezeichnet, denn wo blieb andemfalls der StofF des 
Epos? Die Wunde ist derselben Art wie dieFufswundendes 
Oedipus, deren Narben er spater noch ebenso trSgt wie 
Odysseus die Narbe der vom Eberzahn geschlagenen Verletzung. 
Oedipus wird von seinem Vater Laios, der durch seinen Namen 
an Laertes erinnert'), in der bekannten Weise versttimmelt und 
dann ausgesetzt, aufdafsersterbe. FUr den opfemden Vater 
ist er ja auch gestorben, weil er unerkannt in der Feme lebt. 
Die Fufslahme, mit der ja auch Hephaistos, der aufsenwelt- 
liche Schmied des Lebens, behaftet ist, oder die Fufsschwache, 
die trotz seiner schnellen FUfse dem Achilles anhangt, oder 



1) Das Wort »La!os> geht sowohl auf Xaog wie auf Xdg und be- 
zeichnet durch diese doppelte Beziehung den auf dem >Stein< hausenden, 
den Opferherd und damit das Genesion des Volkes hutenden > Vater des 
Yolkes*; Es hat eine sinnverwandte Bedeutung mit >Basileus<. Oft 
auch wird der Steinalte als derjenige bezeichnet, welcher das Yolk aus 
dem Stein oder Felsen erzeugt hat (vgl. Agdistis, Pyrrha, Pygmalion), 
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Wunden irgend welcher Art sind bei alien Heroen Uberbleibsel 
einer frtiher erlittenen Opferung oder T6tung. An dem 
wiedererstandenen, verjUngten Heros bleiben die 
Wundmale sichtbar zur Erinnerung an den erlitte- 
nen Tod. 

Die Homerische Erz^lung lafst den Odysseus mit den 
Sohnen des Autolykos, nachdem dieselben am Abend zuvor 
— die Tageszeit erinnert an ein Heroenopfer — ein Opfer 
dargebracht haben, zur Eberjagd ausziehen. Die Sdhne 
des Autolykos sind, des Vaters Ebergestalt- entsprechend, die 
Hyanten, die Bewohner des Landes. In ihrer Begleitung em- 
pfangt Odysseus die Wunde von dem aus undurchdringlichem 
Dickicht hervorbrechenden Eber*), den wir als den von seinen 
Sohnen umgebenen, vielgestaltigen, also audi in Ebergestalt er- 
scheinenden Autolykos auffassen dUrfen. Sowie Lykaon, von 
seinen wolfischen Sohnen, den als Landeseinge- 
borenen erkannten Lykaoniden umgeben, seinen 
Enkel Arkas opfert, so schl&gt hier Autolykos in 
Ebergestalt, von den Hyanten umringt, seinem Enkel 
Odysseus die Todeswunde. Der spatere Herrscher und 
Hiiter des Pamassos ist A poll on, der durch seinen Beinamen 
Lykeios sowie auch durch die von ihm zuweilen angenommene 
Ebergestalt dem Autolykos*) sich gleichstellt. Andere Identitats- 

I) Die Schilderung des Dickichts, in welchem der Eber sich rer- 
Bteckt halt, entspricht fast w5rtlich der Stelle Od. Y. 478—490. 

*) Der in Ebergestalt dargestellte Jahresalte wird zuerst wohl 
nicht den Namen Autolykos gefUhrt, sondern vielleicht Hyas geheilsen 
haben; t Autolykos c erinnert an das Wolfssymbol. Da jedoch der Mythus 
erz&hlt, dafs Autolykos unter den verschiedensten Gestalten aufgeireten 
sei, so ist damit der Widersinnigkeit hegegnet, dais er als Wolf be- 
zeichnet und als Eber dargestellt wird. In der sp&teren Zeit verwirren 
sich auch die mythischen Bilder, und die Namen werden nicht mehr in 
ihrer appellativen Kraft empfunden, so dafs man an dem in Ebergestalt 
auftretenden »Wolf< keinen Anstofs nahm. Wie sehr im Eult die Bilder 
wechseln und doch trotz aller ihrer Verschiedenheit neben einander 
fortbestehen kdnnen, zeigen u. a. viele der heutigen Litaneien, in 
denen unter den mannichfaltigsten Bildern 6ott und Gottessohn sowie 
die Heiligen angerufen werden. 
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beweise lassen sich aus dem von Odysseus im Schilde gefUhrten 
Delphinsymbol, welches neben dem Wolfsymbol in dem 
apollinischen Mythenkreise wie in der Odysseussage aufbitt, un- 
schwer erschliefsen. Um Mifsdeutungen zu vermeiden, bemerke 
ich, dafs auch Apollon, w^hrend seiner dTtodjjfiia^ wann er wegen 
der £rmordung des Python flttchtig ist und Schuldsiihne sucht, 
Oder wann er bei Admetos wegen TStung des Kyklopen zur 
Strafe die Herden htitet, als aufsenweltlich und in das Wesen 
des Jahresallgottes aufgenommen zu denken ist, mithin dieser 
selber sein kann. Apollon tritt zwar vorwiegend als der Gott 
des lichten reifenden Sommers auf, dem Kronos gleich, dem 
er auch durch seinen Beinamen Karneios (ELaxnos) nSher zu 
treten scheint. Aber so gut wie Kronos gleich nach der Opfe- 
rung seines Sohnes von hinnen mufs, in die Unterwelt steigt, 
zu den Inseln der Seligen flieht oder :^schlaft«, ebensogut mufs 
auch der mordbefleckte Apollon seinen Herrschersitz meiden und 
» Strafe c leiden, umherirren, Knecht sein, bis er entsUhnt ist. 
Indem Apollon den Drachen Python tStet, handelt er genau wie 
Odysseus, welcher seinen Gefilhrten oder vielmehr seinen Sohn, 
der auch als Drakon oder laischer Drache bezeichnet 
wird, den »Temesanem« ausliefert und zur Totung Uberlafst; 
wie Odysseus ist auch Apollon einKyklopentoter, und diese 
Totung hat fur ihn ahnliche Folgen wie fUr Odysseus. Es ist 
also anzunehmen, dafs Odysseus und Apollon ihrem Wesen nach 
sich entsprechen, dafs Odysseus ein^ £lltere Bezeichnung des 
seinen Sohn opfemden und dann in die Aufsenwelt getriebenen 
Gbttes der sommerlichen Jahreszeit ist, dafs vielleicht die Arnaier 
dasselbe Gottwesen, das die Dorer am Pamassos spater » Apollon« 
benannten, als > Odysseus 4C bezeichnet haben. 

Die Hinopferung des Gottessohnes wird in den 
Mythen vielfach .unter dem Bilde einer Jagd darge- 
stellt Es war die Wahl dieses Bildes insbesondere da not- 
wendig oder doch nahe gelegt, wo man, dem Nam^n des Volkes 
entsprechend , den Wachstumsgott unter dem Bilde eines jagd- 
baren Tieres darstellte. Diejenigen Gottheiten, welche als Opferer 
ihres Sohnes auf\reten, gelten dementsprechend als Jag er, die 
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nach der Jagd, d. h. dem Sohnesopfer aufsenweltlich zu >wilden 
Jagernc oder »Heljagem« werden. Da der Geopferte oft im zwei- 
ten Jahr der Trieteris als der Opferer selbst erscheint, so tritt dem- 
gem^s auch der in den Opfertod Gejagte im weiteren Ver- 
lauf des Mythus als Jslger auH). Die Jagd erscheint in diesem 
Falle als ein Opferb ranch, eine Vorstellung, die in den 
mittelalterlichen Jagdbrauchen noch zierolich deutlich, in den 
• heutigen nur noch dunkel erkennbar ist. Als ein besonders 
wertvolles BeutestUck erscheint in den mythischen Jagden die 
Haut des Jagdtiers. Ist letzteres der Wachstumsgott, so 
ist seine Haut das die Erde bedeckende Wachstum. 
Dieses dauemd sich zu erhalten oder doch seine alljUhrliche 
Wiederkehr zu erzielen, wurden mit der Haut des Opfertiers, 
einem Jioq xwdtov^ allerlei siihnende Gebr&uche vorgenommen, 
wurde sie an Baumen oder in Tempeln aufgehangt und der Gott- 
heit geweiht. Das die Erde bedeckende Wachstum ist der Sohn 
der Er'de, aber auch das bunte, den Jahreskreislauf in seinen 
Phasen darstellende Gewand der Erde. Der Sohn der Erde 
tr^t zum Unterschiede von alien anderen Gewachsenen und Erd-^ 
wesen, seinen iBrttdemc, einen bunten, ungenahten Rock^, 



1) Barger in seiner Ballade: >Der wilde J&ger< scheint einer 
alten Uberlieferung gefolgt zu sein, wenn er den Rhein- and 
Wildgrafen Yon einemRitter auf weilsemRoIs und einem schwarzen 
Ritter auf feuerfarbenem Rofs umgeben $ein ISist. Die beiden 
Ritter sind die Vertreter der JahresteilgOtter und begleiten den der Ofipt^ 
verfallenen Grafen, der zuletzt selber zu einem jagdbaren Wilde wird. 
Auch dafs die Jagd am Sonntage w&hrend der Messe geschieht, ist be- 
deutsam und kennzeichnet das Ganze als eine Kulthandlung. Der L&rm 
der Meute und des Jagdgefolges erinnert an den Korybantenl&rm. 

S) Joseph ist der iVermehrerc oder nach Genes. 30,23 u. 24, 
»der da genommen und hinzugegeben wirdc. Seinbunter Rock 
wird ihm von seinen zwOlf Brfidem genommen, und er selbst in eine 
Gisterne geworfen zu einer Zeit, da keia Wasser darin war, 
darauf aber in das Ausland verkauft. Joseph erleidet also genau 
dieselben Schicksale wie der Wachstumsgott der griechischen Mythen. 
Auch die von dem Weibe Potiphars versuchte VerfUhrungund 
deren Folgen haben zahlreiche Gegenbilder in der griechischen My- 
thologie. 
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besonders wenn er in Tiergestalt dargestellt wird. Dieses An- 
und Ausziehen des Gewandes, das besonders in den Athene^ und 
Zeusmythen so augenfallig vorkommt (Pallas, Gorgo, Amaltheia) 
und ein Zeugnis fUr das hohe Alter derselben ist, bedeutet im 
Jahreskreislauf das Bliihen und Verbliihen des Wachstums. Die 
Panathenaengebrauche sind nur mit HUlfe dieser niythischen Vor- 
stellungen zu erklaren. Der der Athene dargebrachte Peplos 
ist das Sinnbild des Wachstums, der Sohn der Erdmutter und 
ihr Gewand zugleich. Die Darbringung des Peplos ist die Ernte- 
vorweihe. Dann aber, wann in der Pompe des Panathenaen- 
festes der Peplos am ragenden Maste h^ngt und im Schiff, dem 
Bilde der Schifferin Athene, (die durch ihr Schiff eine wiirdige 
Gesellin des Schiffers Odysseus ist) durch die festlich geschmtickte 
Stadt fahrt, dann ist der geopferte Sohn der Mutter vereint und 
ihrem Wesen wieder einverleibt wie der geopferte Arkas am Altar 
der Hera. Der Peplos am Mast ist ein ahnliches Sinnbild wie 
die Haut des Marsyas an der Fichte oder Platane, wie* das an 
die Pinie geheftete Bild des toten Attes, den die grofse Mutter, 
eine vorchristliche Dolorosa, in der Hohle beweint, wie 
die Haut des Phrixoswidders an der Eiche im Haine des Aietes. 
Wie schon fruher bemerkt worden ist, Islfst sich tiber die sym- 
bolische Bedeutung derOpferhaut eine bandereiche Mono- 
graphie schreiben'). 



1} Dieselbe wUrde auch mit dem venetianischenBucintoro d. i. der 
buccla des toro mid der Yerm&hlung des tDoget oder iducac mit 
dem Meere sowie mit des Dogen >Ring< sich zu beschaftigen haben und 
yielleicht finden, dafs zwischen Mestre im heutigen Yenetien und 
dem alten A-mestris im pontischen Heneterlande es doch irgend welche 
Beziehungen geben kann. Dieser Monograph h&tte auch an das mit 
Fellen dberzogene Schiff der EuphratlS.nder, die Bar is, anzuknttpfen 
und zu erforschen, wie dieser Name in zahllosen Yer^nderungen bei den 
verschiedensten YOlkern und in den verschiedensten Mythen zu Bezeich- 
nung des Wachstumsgottes und seine Erzeuger und Opferer dient; er 
hfttte auch die Bedeutung der karthagischen Byrsa und die Yerwen- 
dung derOpferhaut bei KolonieengrUndungen zu besprechen; er 
mOTste gleichfalls prUfen, was der mit Haut Uberzogene Schild- 
rahmen bedeutet, was die Haut des Yaters auf dem Richterstuhl des 
Sohnes bezeichnen soil, warum man im Tempel auf der Haut des 
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Zu beriicksichtigen ist auch die Kleidung des Volkes. Ob 
es zur Winterszeit in Ziegen-, Schaf-, Baren-, Fuchsfelle und dgl. 

Opfertieres schl&ft oder bei Vollziehung von SOhngebr&uchen sich 
in dieselbe einhallt, was Askoliasmus und Asketik ist, wie man 
aus der Haut wahrsagen kann; er h&tte sich auch mit den aus 
H&uten gefertigten Musikinstrumenten und ihrer Symbolik zn be- 
schaitigen; er mtlTste, auch wenn ihn eine Tttbinger Cbelkeit anwandeln 
sollte, den Blutschlauch der Tomyris mit dem Haupte des 
Kyros n&her prflfen, mtLEste sogar einem Zusammenhang zwischen xcu- 
poxoq (ledemer Sack oderBeutel) und den verschiedenen korykischen 
Grotten, insbesondere mit jener, in welcher Zeus nebst seinen in ein 
B&renfell gewickelten Sehnen von der Delphyne (von dtX^o^l) als 
Gefangener bewacht wird, scharf nachspOren; er mttlste sich erinnem, 
daTs Bacher ursprflnglich »heilige Fellec geheifsen haben, mtlTste die 
Sitte der Spolia opima in ihrer ursprOnglichen Bedeutung zu ergrfln- 
den sowie zu ermitteln rersuchen, warum Apollon und Athene so sehr 
auf das S chin den erpicht sind; er k5nnte erforschen, was die Akko 
bedeutet, und ob der Name *A<rxX''iQnioq nicht auf daxd^ zurackgeht Und 
der zweite Bestandteil dieses Namens nicht auch in Sar-apis (Serapis) 
Pri-apos (vgl. Apis) enthalten ist, und so sich vielleicht die Glossen des 
Hesych.: odpanig * ntpaixog /cra»v fiteoXtuxog ' und Sapaicioog ' rag 
fiatu(dag * Uepjralot* erkl&ren lassen; er wQrde vielleicht eine Yermutung 
geben k5nnen, was die fiapaxdxai der Kelten sind; er k5nnte auch Aus- 
knnft geben fiber dieauDamaskos anknUpfende Sage und einen Grund 
finden, warum die Geschichte von Hebel (Abel) und dem Stftdtebauer 
Kajin gerade an Damaskos anknapft; er wOrde die Geschichte der 
Heereszeichen und Wappen zu verfolgen haben und auch dem la- 
bar um Constantins und der Barbarenkrieger eine Besprechung widmen 
mtlssen; er h&tte die Bedeutung der Geifsel (und der Geisel) sowie des 
Geifselns und die Stellung eines Mastigophoros und einer Gottes- 
geifsel zu ergrOnden, die sonderbaren Gebr&uche der full ones einer 
Prflfung zn unterziehen und milfste uns sagen, in. welcher Beziehung 
ihr Gesch&ft zur Xinpa und Xeoxij steht, und was die genannten Ejrank- 
heiten wiederum mit Athene und anderen Gottheiten zu thun haben; 
er h&tte auch die Br&uche des Lupercalienfestes zu behandeln und 
tausenderlei Anderes. £r darf sich aber auch nicht scheuen nach Uber- 
lebseln auszusp&hen und mafste u. a. versuchen festzustellen, war^m 
dieFaschingsnarren sich vermummen und in fremde Tracht schlapfen; 
er kdnnte uns Qber den Ursprung der gegen Hundswut wirkenden, rot 
oder yiolett gesprenkelten sog. Hubertusriemchen Mitteilungmachen 
and uns auch sagen, was for eine Bewandtnis es mit dem heiligen Bock 
za Trier and den andern heiligen Bdcken hat a. a. w.. £r mOliste 
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oder zur Sommerzeit in liHnenes Gewand sich huUt, ist bestim- 
mend fUr die bildliche Darstellung des Archemdros und des 
Weiteren audi fUr die Ausgestaltung seines Mythenkreises. So 
ist zu vennuten, dafs am Parnassos die Hyanten entweder ihrer 
Nahrung oder ihrer Kleidung wegen den Wachstumsgott, 
der ttberall Archemoros oder Archelaos des Stammes ist, ihrem 
Namen entsprechend unter dem Bilde eines Ebers dargestellt 
haben. Das Getreidefeld mit seinen starrenden Halmen kann 
ganz wohl auch mit einem borstigen Eber verglichen werden. 
Einen goldborstigen Eber kennt noch die germanische Mytho- 
logie. Gold und Licht sind sich ahnlich durch ihr Gleifsen und 
Glanzen, und so werden auch die soromerlichen Lichtgottheiten 
alle als goldstrahlend dargestellt. Golden erscheint aber auch 
der von ihnen geopferte Sohn, der Wachstumsgott als Vertreter 
der goldenen Emte. Wird derselbe in Tiergestalt gedacht, so 
ist er der goldene Eber, der goldene Widder, das goldene Rofs 
(Chrysippos) des Mythus und Kults. Unsere heutigen Volks- 
sagen erz^hlen noch vielfach von Tieren, die im Getreide ver- 



stets sich bei seiner Arbeit erinnern, dafs der Leib des Menschen schon 
in nralten Yorstellungen als eine Hdlle oder ein verg&ngUches Gewand 
gilt, und dads anch die Gottheit im Jahreskreislauf verschiedene Hflllen 
and Gew&nder anlegt. 

Wenn dieser kohne Monograph mit erreichter litterarischer Yoll- 
j&hrigkeit das Werk begOnne, wttrde er es vielleicht als siebzigj&hriger 
Greis nach langer Arbeit schliefsen mit der Erkl&rung, dafs das Symbol 
eine gewaltige, weltbeherrschende Macht ist, dais mittelst des Symbols 
der endliche, in seinen Sinnen beschr&nkte Geist das Unendliche und 
fibersinnliche zu erfassen strebt, dafs die Menschheit noch ebenso wie 
Yor yieltausend Jahren unter dem Banne des Symbols steht und in dem* 
selben ihr GlUck oder UnglUck sieht; er wtlrde gleichzeitig den Mytho- 
logen seiner Zeit den Rat geben vor allem die oft kindliche und oberfl&ch- 
liche, oft aber auch tiefe und herrliche Symbolik'der Mythen zu ergrttnden 
und sich nicht gleich durch Sonnen- und Mondesglanz bei der Deutung 
der Mythen blenden zu lassen, und wUrde sie darauf aufmerksam machen, 
dal^ die Symbolik des Mythus nicht immer so klotzig und klumpig ist, 
dafs auch die sieben Schwaben mit ihrem kritischen Spiefs sie auf- 
gabeln kdnnen, sondem oft so fein und versteckt auftritt, da£s man ihr 
nur mit Skalpell and Sonde beikommen kann. 
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borgen sind und die Kinder verschlingen wollen. Diese Sagen 
sind nicht etwa Erfindungen um die Kinder vom Isaufen durch 
die Getreidefelder abzuhalten; es ist die Vorstellang, dafs im 
Getreide der vielgestaltige Wachstumsgott verborgen ist, dessen 
Opferung in Gestalt eines Tieres allj^hrlich zum Gedllchtnis er- 
neuert wurde. Wenn er die Kinder verschlingt, so ist auch dies 
nur dadurch zu erkl^en, dafs der aufsenweltlich gewordene Wachs- 
tumsgott, weil er selber als Kind geopfert word^n ist, Kinder- 
opfer zur SUhne verlangt. Solche Kinderopfer mdgen allerdings 
vielfach wirklich oder sinnbildlich dargebracht worden sein. 

Aus dem Gesagten ergiebt sich einige Wahrscheinlichkeit 
fUr die Annahme, dafs Odysseus auf der Jagd von seinen 
>Brtidern€, den Hyanten, als Eber gejagt*) und ge- 



1) Die Opfemng des Wachstumsgottes unter dem Bilde einer Jagd 
kennt auch das I^ibelungenlied, wenn es Siegfried in Begleitung Ha- 
gens als »p ant elf zum Brunnen laufen und erschlagen werden I&fst. Dafs 
der Mord am Brunnen erfolgt, ist hochbedeutsam, denn am und 
im Wasser enden so viele WachstumsgOtter. Wenn der Brunnen als 
im Otenwalde beim Dorfe Otenheim belegen bezeichnet wird, so 
deutet dies darauf bin, dafs Siegfried, dem toten Wachstumsgott, Grab 
und Hag im Walde Odins bereitet sind, dafs er fortan sein Heim bei 
Odin, dem Jahresallgotte, hat dder in dessen Wesen aufgegangen ist. 
Ha gen, der Einftugige, ist von mehreren Mythologen als ein dem ein- 
ftugigen Odin entsprechendes Wesen erkannt worden. Odin opfert also 
den Wachstumsgott und wird als Hagen der GrUnder eines Hags oder 
Hagens d. h. einer Siedlung, welche das umhegte Grab des Wachstums- 
gottes zum Mittelpunkte und Heiligtum hat. 

Siegfried wird ausdrUcklich bezeichnet als >ein tier daz si d& 
slougen, daz weinten edeliu kintc Wenn es dann weiter heiTst >j& 
muosen sin engelten viel guote wigande 8int<, so bedeutet dies die SUhn- 
opfer, die der get5tete, in vielen Kulten geradezu zum Menschenfresser 
gewordene Wachstumsgott heischt. Im >Hunnenlande< fallen ihm diese 
Sohnopfer. Das Hunnenland aber ist die Aufsenwelt, das Totenreich. 
Dort haust die unerbittliche Winter- und TodesgOttin, die grimme 
Hilde im Witwenleid, an der Seite Etzels, d. h. des Volksvaters und 
geifselschwingenden Gottes, an dessen Hofe, wie auch bei dem griechi- 
schen Beherrscher der Unter- oder Aufsenwelt, viele zu Gaste sind und 
viele als Gefangene oder G^iseln hausen. Das Hunnenland ist das Land 
des Ghunni, d. h. das Ursprungsland des Volkes, ein Genesion und 
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totet und dafs die Opferung des proleptisch >Odysseus< ge- 
nannten Wachstumsgottes, der im zweiten Jahr der Trieteris selber 
als Opferer und Jager auftritt, unter dem Bilde einer Eberjagd 
im Hyantenland am Pamafs im Kult dargestellt worden ist. 
Ich will nicht betonen, dafs Kirke, die Jahresalte imd Lager- 
genossin des Odysseus, eine ausgedehnte Schweinezucht betreibt 
und die »Gefahrten« des Odysseus in Schweine (also Hyanlen) 
verwandelt, auch den gottlichen Sauhirt Eumaios mit 
seinem bedeutungsvollen Namen hier nicht heranziehen, aber bei 
den nahen Beziehungen, in welchen Athene zu Odysseus steht, 
mufs ich doch darauf hinweisen, dafs im Tempel der Athene 
Alea zu Tegea Haut und Zahne des kalydonischen Ebers 
aufbewahrt wurden und dafs ihren Tempel reiches und herr- 
liches, auf diese Jagd beziigliches Bildwerk schmUckte. Nun sind 
aber die Beziehungen Tegeas zu Boiotien sehr innige; weist es 

Geronteion gleichzeitig. Allzuweit hatten es ttbrigens die Burgunder 
nicht bis ins >Hunnenland< oder die Aufsenwelt, lag doch der Huns- 
rCLck nicht allzuweit entfernt. Dieser kennzeichnet sich durch seinen 
Namen als den Riicken oder Berg des Ghunni, die Wiege und 
das Grab des Yolkes: >In den Berg gehenc ist ja ein alter Ausdruck 
fdr Sterben. Yon ihrem aufserweltlichen Sitz aus entsenden Kriemhilt 
und Etzel, die Jahres- und Winteralten, als Boten die Spielleute Wer- 
bel and Swemmelin — wirbelnden Stqrm und Uberschwemmung als 
Vorboten der Winters — urn Hagen ins Hunnenland und damit in den 
Tod zu rufen. Bedeutungsvoll ist auch Hagens inniger Band mit Yol- 
ker, dem Spielmann. Die Yertreter der sommerlicben Jahreszeit gel- 
ten vielfach als Spielleute and Erfinder der Musikinstrumente; werden 
dieselben dann in das Totenreich abgerufen, so werden sie zum Spiel- 
mann Tod. Yolker vertritt also diese Wesensseite des sommerlichen 
Jahreshalbgottes, der nachher, wenn er die Menschenwelt verlassen hat, 
zum Todesgotte wird. 

Sonderbar ist ttbrigens auch die Kleidung, welcbe Siegfried bei der 
UnglUck^agd tr^gt — erscheint er doch Uber und Uber in Pelzwerk ge- 
hnllt mitten im heiXsesten 'Sommer — der reine Pelzm&rten. Auch das 
Mahl, das der Jagd in der Odyssee vorangeht, findet sich im deutschen 
Yolksepos, and nicht zu Ubersehen ist, dass Siegfried einen B&ren 
vor sich hertr&gt und zur KCLche bringt. Der B&r ist aber >briln<, 
was ihn nicht nur als das dunkelgl&nzende Tier, sondem auch afs 
den Wachstumsvertreter kennzeichnen soil. 

Berliner Btudien. XII. 1. 6 
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selber durch Namen nnd My then auf Tegyra in Boiotien hin, 
so wird diese Beziehung Arkadiens zu Boiotien noch dadurch 
verstarkt, dafs auch in Arkadien ein Orchomenos und ein 
Alalkomeneia la gen, und dafs bei ersterem Orte das Grabmal 
der Penelope gezeigt wurde. Sonderbar ist es, dafs im Tempel 
der Athene A lea, die durch ihren Namen (wie Alalkomeneia 
zu Alalkomeneus) sich zu Aleos*) stellt, zugleich rait der Haut 
des Kalydonischen Ebers »die Rustung einer tegeatischen Frau«, 
der Marpessa mit Beinamen Choira sich befand (Paus. 
Vni, 47, 3). Woher sie diesen Beinamen hat wird nicht gesagt, 
aber auflfallig ist doch von vomherein, dafs die Rustung einer 
>Choira« neben der Eberhaut hangt. Man wird auf diese 
Weise formlich dazu gedrangt einen ursachlichen Zusammenhang 
hier anzunehmen. 

Marpessa giebt sich zunachst durch ihre Heldenthat . die 
rein mythisch zu fassen ist, als Retterin und Stadthort, als eine 
Polias zu erkennen. Die Rettung des Volkes durch Opferung 
des Wachstumsgottes wird oft (wie z. B. bei Marsyas, dessen 
Fell die Feinde vertreibt) als eine Rettung und Befreiung aus 
Kriegsnoten dargestellt Der Tod wohnte fiir die Autochthonen 
in der Aufsenwelt an den Grenzen des eigenen Landes, mochte 
er nun von dort aus in Gestalt wilder Thiere, morderischer 
Feinde oder als Hungersnot und Seuche das Menschenland, 
als welches in den altesten Mythen immer nur das Land der 
stamm- und sprachverwandten Opfergeraeinde gilt, rauberisch 
iiberfallen und heimsuchen. Die Feinde, die Marpessa abwehrt, 



1) Ale OS stellt sich durch seinen Namen zu Alesios, Aletes, Altes, 
Altios, Altor. Aleuas und bezeichnet den Gott der sommerlichen Jahres- 
zeit in seinen Beziehungen zum Emten, Dreschen und Mahlen. Aufser- 
weltlich wird er wie alle Sommerg5tter zum Todesgott und Herrscher 
der Toten und Ungeborenen. Als solchen zeigt ihn die Angabe bei Plu- 
tarch (gen. Socr. 5), und zugleich in eigentumlicher Verbindung rait Alk- 
mene, mit welcher zusammen die Haliartier ihm Totenopfer brin'gen. 
An einer anderen Stelle (Lys. 28) berichtet Plutarch, dafs die Haliartier 
daa Grabmal des Rhadamanthys Aleeus genannt batten. Alkmene 
ist aber urspriinglich nicht verschieden von der Alalkomeneia und der 
Athene Sthenias gleich. 
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sind daher ursprtinglich nicht die Lacedaemonier, sondern es ist der 
Tod, der im Gefolge des Hungers und des Siechtums auftritt 
und das Land uberfallt. 

Diese Rettung der Stadt und die infolge dessen geschehene 
Aufnabme ihrer »Rustung« in den Tempel der Athene Alea 
lafst uns in der Marpessa Choira ein der Athene gleichartiges 
Oder verwandtes Wesen vermuten. Verschiedene Thatsachen, die 
sich durch genaue Prtifung der Berichte ergeben, erheben diese 
Vermutung zur Gewifsheit. 

> Nicht weit von dem Tempek, sagt Pausanias a. a. O., >ist 
ein Stadium, ein Erdaufwurf; sie feiern daselbst Kampfspiele, 
von welchen sie die einen Aleaen nennen nach der Athene, 
die andern Halotien, weil sie den grofsten Teil der Lacedae- 
monier in der Schlacht lebendig gefangen genommen batten. « 
Letztere Erklarung der Halotien bringt dieselben also in Bezie- 
bung zur angeblichen Retterin aus Kriegsnot, der Marpessa 
Choira. An demselben Orte werden also der Athene Alea unter 
dem Namen » Aleaen « und der Marpessa Choira unter der Be- 
nennung >Halotien4: Festspiele gefeiert. Letzterer Name wird 
ausdrtlcklicb mit a/iaxofiat zusammengestellt und bezeichnet also 
die Greifende, Raubende. Denselben Sinn hat aber auch 
der Name Marpessa selber (von iidpTLZo)), Die in den Halotien 
gefeierte Marpessa ist also die Sammlerin und Rauberin und stellt 
sich durch ihren Namen zur Athena Arji:i<i, Letzterer Name 
sagt nun klar, um welchen Raub und welche Beute es sich han- 
delt : ki/io'j ist die Saat, das mit FrUchten bedeckte Feld. Athene 
Leitis ist aber nicht nur die »Beuterin« , sie ist tlberhaupt die 
Erdgottin, die Leis oder Lais, die Lamia, Leda, Lelo oder La. 
tona, die Larenmutter. 

Es kann kein Zweifel sein, dafs Aleaen und Halotien 
Ernteweihfeste sind. Das erste wurde begangen vor oder bei 
dem E i n h o 1 e n der Ernte, wahrend das andere wohl ein D r e s c h -, 
Mahl- und Backfest war {akiaj mahle — dXia Hitze, Warme). 
Die Gottinnen der sommerlichen Jahreszeit werden in den Kulten 
geradezu als Backerinnen bezeichnet (vgl. I n o , die Dorrerin 
des Weizens, die ihren »Sohn« in einen siedenden Kessel wirft 

6* 
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Hestia, der ein Brodfest gefeiert wird ; Demeter Megalartos; 
Artemis, deren Namen in der erwahnten Vieldeutigkeit der 
mythischen Namen auch auf upxoq bezogen werden mufs; die 
grofse Mutter von Pessinus weist durch diese ihre Kult- 
statte auf fthnliche Vorstellungen hin {niaacu) ; die Pessinuntia ist 
aber dasselbe Gottwesen wie anderwarts die Plakia oder Pla- 
kianische Mutter (jr^aroDg); vgl. auch Alphito. 

Wenn es sich also beim Dienst der Athene Alea und Mar- 
pessa Choira um ein Emteweihfest handelt, so ist dasselbe nicht 
ohne die Opferung der Emteerstlinge zu denken. Letztere sind 
die Abbilder des Wachstumsgottes ; ihre Darbringung ist eine 
nachahmende Darstellung der Totung des Wachstumsgottes und 
seiner r&uberischen Entfiihrung in die Aufsenwelt oder das Toten- 
reich. Nur dem geopferten und getoteten Wachstumsgott kann 
das Emteweihfest gelten; ihm sind die Spiele geweiht, und der 
Erdaufwurf, an dem die Aleaen und Halotien gefeiert werden, 
ist seine OpferstHtte, ist sein Grab. Es ist die Athene Alea also 
die den Wachstumsgott in den Tod sendende, in die Aufsenwelt 
fortraubende Gottin der lichten Warme, die sommerliche Reiferin, 
der in Tegea wahrscheinlich ein ZeusTeleios zugeordnet war. 

Im Erechtheuskult opfert Athene ihren eigenen Sohn, den 
spatere Mythen blofs als ein angenommenes Kind oder ihren 
Pflegling bezeichnen. Als Ge oder Atthis hat sie ihn geboren, 
und als Athene ohne weiteren Beinamen oder als Polias zieht 
sie ihn grofs, tiberliefert ihn den Feinden, den Eleusiniern, 
den Vertretem des Getreidebaus und berufenen Opferpriestern 
des Wachstumsgottes, und rettet so die Stadt, wie Marpessa 
Choira vor den feindlichen Lacedaemoniem Tegea rettet, das ja 
auch eine Polias verehrte. Letzterer Name geht aber nicht nur 
auf TtduQ sondern auch auf itoXioQy was an Leukothea erinnert 
und auch auf die graue Jahresalte deuten kann, auf nSXoQ und 
auf mtXroq^ da keine Genossenschaft ohne Genufsmittel 
sein kann und die Beschaffung der Nahrung die Vorbedingung 
fUr jede Gemeindegriindung ist. 

Es mufs daher Athene als Mutter des geopferten Wachs- 
tumsgottes angesehen werden. Nach seinem Tode vereint er sich 
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seiner Mutter, die ihm bald nach der Opferung in das aufser- 
weltliche Wasserreich folgt, und scheint sich ihr zu vermahlen. 
Dieser Zug begegnet uns in der Odysseussage, wenn nach des 
Vaters Tod auf der Insel der Jahresalten, dem Eiland des Wehs 
(Aiaia = al oder ahit^ was an die nirpa d^^iXaaro^ erinnem 
und auf das Wimmem der Neugeborenen, das R6cheln der Ster- 
benden und das Stohnen der Kreifsenden hindeuten wtirde) Tele- 
gonos sich seines Vaters Weibe, der Penelope, vermahlt. Letz- 
tere entspricht durch diesen letzteren Zug und auch in anderer 
Hinsicht vollig der Auge im Kult der Athene Alea. Auge im 
Kult von Tegea hat aufserdem vielfache Ahnlichkeit mit der 
Aglauros oder Agraulos des attischen Erichthonioskults. Als 
Auge gebiert Athene einen Sohn, und als Alea oder Marpessa 
opfert sie ihn auf zur Rettung der Stadt. Ebenso wie alle Athene- 
mythen nach Maionien als Ursprungsort zurtlckweisen, flihrt uns 
auch der Mythus von Auge nach Mysien und Teuthranien. In 
dieselbe Gegend flihrt aber auch (iber Delphi durch Herophile 
der Name Marpessa hin: der rote Marpessos im Liede der He- 
rophile erscheint dem >Flusse« Aidoneus gleichgestellt, wie 
ja die Aufser- oder Unterweltlichen meist als Wasserherrscher dar- 
gestellt werden; Marpessa als die :»R^uberische€ wird wie alle 
Reifegottheiten, welche die Menschenwelt verlassen haben, zur 
Todesgottin, zum Weibe und zur Tochter des Flutenherrschers 
Aidoneus und stellt sich so zur Penelope tAmeirake«, die gleich- 
falls als Aido verehrt wurde und die durch Namen und Schick- 
sal ein Wasserwesen ist. Wie die letztere, die als winterliche 
und zeugende Erscheinungsform der Athene erkannt worden isl, 
durch NaupHos in die Nauplia oder die Fluten des Meeres ge- 
sturzt wird, so wird auch Auge, Athenes Priesterin in Tegea, von 
Nauplios der Flut tibergeben und dann in der bekannten Weise 
>gerettet«. Auch Agraulos, die priesterliche Kekropide, findet 
durch einen Felsensturz den Tod, sobald das ihr anvertraute 
Knablein das Licht erblickt, d. h. geboren wird, tmd als 
Agraulos steigt die verhiillte Athene selber am Plynterienfeste in 
die Fluten. Auch von Marpessa kann ein solcher Wassersturz 
angenommen werden, wenn der Mythus von Euenos, der sich 
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aus Schmerz iiber den Raub der Tochter in den Lykormas 
stUrzle, genauer untersucht wird. 

Marpessa Choira ist durch ihren Namen die als Bache 
auftretende Erntegottin Athene, welche in dieser Gestalt 
zu dem den Attes Hyas (Dionysos Hyas, Hyakinthos, Marsyas- 
Hyaghis) totenden, in Ebergestalt auftretenden Apollon trefflich 
pafst. Nun haben aber Apollon und Athene eine ausgesprochene 
Neigung zum Schinden, Athene auch zum Kleiderraub und 
Kleidertausch. Deragem^fs ist anzunehmen, dafs die Haut 
des kalydonischen Ebers nur deshalb im Tempel der Athene Alea 
hangt, weil er die Haut oder das Gewand ihres Sohnes, also 
ein Peplos ist, wenn auch allerdings kein kUnstlicher wie der in 
der Pompe des Panathenaenfestes am Schiffsmast dahergefiihrte. 
Das SchifF ist ursprtinglich das Bild, dann aber auch der Tem- 
pel der Erdgottin gewesen {uauQ zu uaJ^^ vdo)). Urspriinglich 
war aber auch ein B a u m (als Einbaum) das alteste Schiflf und 
zugleich auch die alteste Bannstatte und der alteste Tempel der 
Gottheit (vgl. den Lorbeer als altesten Tempel zu Delphi). Die 
im Tempel der Athene Alea hangende Eberhaut ist daher ein 
^hnliches Symbol wie die Haut des widdergestaltigen Phrixos an 
der Eiche zu Kolchis, hat dieselbe Bedeutung wie die Gebeine 
des Arkas, welche am Altar der Hera bestattet sind. Athene 
ist in Tegea als Alea oder Choira die Mutter des als Eber dar- 
gestellten und gejagten Wachstumsgottes, wie sie als Alalkome- 
neia die Mutter des im Hyantenlande auf der Eberjagd verwun- 
deten Odysseus ist. 

Der Name Marpessa weist im Euenosmythus auf Pleuron 
hin, also auf diejenigen Gegenden, in welchen die kalydonische 
Eberjagd sich abspielt. Kalydon bezeichnet wie Kalia, Kalaurea, 
Keleai u. a. den Ort des aufserweltlichen Dunkels und kenn- 
zeichnet sich als eine Statte, wo der geopferte Gottessohn bei 
seinem aufserweltlichen Vater, dem Jahresalten, im Dunkel seines 
Grabes, im Dammerungslande des Werdens wohnt (vgl. Hesych: 
KaAodvaioQ, ^AcdwvsuQ. xal TrpwcWtg, xoi ap^aioQ^ itaXatoQ), In 
Troas aber ist Marpessa dem A'idoneus ohne Weiteres zur Seite 
gestellt, und auch auf Troas weisen arkadische Mythen vielfach 
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hin. Es ist daher auch in dieser Verbindung Marpessa Choira 
zu dem kalydonischen Eber zu stellen, eine Verbindung, die durch 
den Namen Sterope, der in den aitolischen wie den tegeatischen 
My then vorkommt, eine noch engere wird. 

Der geopferte Wachstumsgott wird gewohnlich als Sohn Po- 
seidons dargestellt, welcher letztere teils offen und unverhlillt, teils 
auch unter irgend einem verschleiernden Beinamen auftrilt. Als Po- 
seidonide tritt aber auf der kalydonischen Eberjagd Ankaios auf. 
Wie Odysseus auf der Eberjagd am Pamassos im Hyantenlande, 
wird Ankaios als einziger auf der kalydonischen Jagd verwundet 
und erliegt seinen Verletzungen. Nun ist aber bereits bemerkt 
worden, dafs als man die Gottheit mensdiHch darzustellen an- 
fing, die frtihere Tier- oder Pflanzengestalt derselben dadurch 
noch angedeutet wurde, dafs man die menschlich geformte Gott- 
heit neben oder auf dem Tiere oder der Pflanze, die frtiher ihre 
Verkorperung oder Erscheinungsform war, zur Darstellung brachte. 
Dementsprechend wurde neben dem gejagten und getoteten Eber 
der Poseidonide Ankaios als Opfer der Jagd dargestellt — eine 
Hendiadys, durch welche der ebergestaltige und dabei doch 
menschlich geformte, auf der Jagd getotete Wachstumsgott im 
Bilde vorgefiihrt wurde. 

Der Mythus lafst Atalante dem Eber die erste Wunde 
beibringen und deshalb auch durch Zuteilung von Kopf und 
Haut — beides wichtige Symbole in den Athenekulten — ge- 
ehrt werden. Die Sage weist Atalante bald nach Arkadien, bald 
nach Boiotien, ebenso wie auch Penelope bald in den Mythen 
Mittelgriechenlands , bald in denjenigen der Peloponnes auftritt. 
Die uns erhaltenen Nachrichten bieten auslangliches Material um 
Atalante als eine Erscheinungsform der Athene Alea oder Choira 
zu erkennen. Die mit Kopf und Haut des Ebers ausgezeichnete 
und geschmlickte Atalante ist eben ohne Weiteres die Choira. 

Die boiotischen Dienste bringen Atalante mit den Kul- 
ten von Onchestos in Verbindung, verraten aber auch gleich- 
zeitig durch Einftihrung der Kybele den maionischen Ur- 
sprung des ganzen Kults und Mythenkreises. Ankaios erinnert 
durch seinen Namen (der mit einer bei Liquiden sehr gewohn- 



- 88 — 

lichen Lautwandlung auch Onkos (Oknos) gelautet haben kann) 
an den Poseidon On chest ios als seinen Vater. Zu diesem 
jedoch muss die thebische Athene ^Oyxa gestellt werden. Ein 
Onkos ist aber auch ein Sohn des Apollon Onkeios, der Grtin- 
der von Onkeion in Arkadien, eine Grundung, die er eben da- 
durch bewirkt, dafs seine Opferstatte und sein Grab Mittelpunkt 
einer Gemeinde wird. Als Poseidoniden sucht aber die arka- 
dische Sage den Onkos dadurch hinzustellen , dafs sie ihn zum 
Besitzer der Rofsheerden macht, unter welche Demeter sich 
gemischt hatte, als sie in Rofsgestalt mit Poseidon die Despoina 
und das Rofs Areion zeugte. Die boiotische Sage drtlckt diese 
Beziehung zur Rofszucht durch den Namen Hippomenes aus, 
der wieder an Poseidon Hippios erinnert. Die Buhle dieses 
Hippomenes oder Poseidon Hippios oder Onchestios ist die ja- 
gerin Atalante, eine Erscheinungsform der Athene zur Zeit der 
dunkeln zeugenden Feuchte, deren Herrscher der die Saulen der 
Welt haltende Atlas (= Poseidon) ist. Atalante begeht einen 
ahnlichen Frevel wie Auge, wenn sie im Tempel mit Hippo- 
menes-Meilanion buhlt, wie Agraulos, die den Erichthonios im 
Tempel das Licht der Welt erblicken lafst, vielleicht auch wie 
Antikleia, die (als Jodama?) im Alalkomenion den Odysseus ge- 
biert. Unter irgend einem Beinamen gesellt sich Athene dem Gott 
der Feuchte; dann aber, wenn das von ihm empfangene Kind 
das Licht der Welt erblickt hat, wandelt sich ihr Wesen und 
zieht sie ein anderes Gewand an, d. h. sie tritt in einer anderen 
Erscheinungsform als sommerliche Erdgottin auf. Als solche ist 
sie dann dem Gotte der Feuchte feindlich gesinnt und treibt ihn 
aus seiner Herrschaft um sich dem Gott der sommerlichen Reife- 
zeit zu verbinden und mit ihm ihr unter anderer Erscheinungs- 
form gezeugtes Kind zu opfem. So verlafst sie den Poseidon 
und wird dem Odysseus hold, der den Poseidonssohn zu einem 
Unsehenden, einem Toten macht 

In dem Vorstehenden sind die Beweismittel flir die Ansicht, 
dafs Odysseus als Kind dem Jahresalten geopfert worden sei, der 
Hauptsache nach zusammengestellt worden. Dieselben sind frei- 
lich nicht so zwingender Art, dafs der Zweifler von Beruf, der 
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ja auch den Beweis aus der Analogic als ohne Wert verwerfen 
mufs, voUig iiberzeugt wUrde. £r vergifst allerdings dabei, dafs 
die Mythologie Uberhaupt nichts streng mathematisch beweisen 
kann, dafs dasjenige, was die einen als unerschQtterliches Axiom 
ansehen und beschworen, von den andern als wertlos oder un- 
sinnig verworfen wird. Ich bemerkte bereits an einer frUheren 
Stelle, dafs die Beweise fUr eine Opferung des Odysseus nicht 
handgreiflich zu erbringen sind. Gtinstiger steht es mit den 
Beweismitteln, welche darthun soUen, dafs Odysseus der Opferer 
seines Sohnes ist. Dieselben sind bereits frUher ausfUhrlich be- 
sprochen worden, und soil an dieser Stelle nur noch Einzelnes 
nachgetragen werden. 

Dem Sohne des Odysseus, des Vertreters der soramerlichen 
Reifezeit und Bringers der goldenen Erntegaben, ist die Unter- 
suchung unter den verschiedensten Namen, an den verschieden- 
sten Orten und in den verschiedensten Gestalten und Sinnbildern 
begegnet. Er heifst bald Elpenor, der HofFnungsreiche und 
der Olivenmann, weil auch Odysseus in einzelnen Kulten als ein 
im Olbaum erscheinender und sich verkorpernder Gott gedacht 
und verehrt worden ist; bald Telemachos, weil er, aufserwelt- 
lich geworden, aus der Feme als Todesgott seine todbringenden 
Pfeile absendet; bald Pan als Njthrgott der Panier oder Altpelo- 
ponnesier, der als Ziegenmensch gedacht wurde, weil ohne Zweifel 
auch die Panier in Ziegenfelle gekleidet einhergingen ; bald Po- 
lyphemos, weil er im Tode vielbeweint und vielbeklagt wird, 
aber auch selber als Vertreter der vielstimmigen Lebewesen die 
mannichfachsten Stimmen erschallen lassen kann, bald Polites 
als Hort und Retter der Stadt, bald Drakon oder laischer 
D r a c h e , weil der Wachstumsgott nach seinem Tode in die Ur- 
wasser hinabsteigt und zu einem Wassergeist wird, aber gleich- 
zeitig auch Vater und Ftihrer des Volkes ist; bald Telegonus, 
weil die Gotterzeugungen aufserweUHch an den Grenzen der Erde 
fern von der Menschenwelt am wirbelnden Strome des Okeanos 
stattfinden, bald Euryalos, weil er weithin iiber die Wasser 
herrscht, bald Nausinoos oder Nausithoos, weil er als 
Schiffer mit dem Ruder oder als Matrose (im Kult von Temesa) 
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dargestellt wird, bald Ptoliporthes, weil das Wohl und Wehe 
jedes Gemeinwesens von ihm abhangig ist. 

Diesen vielnamigen aber einzigen Sohn hat nun Odysseus 
geopfert. Die Odyssee weifs aus begreiflichen Griinden von einem 
solchen Opfer nichts, ebenso wie sie auch nichts von Penelopens 
Ehebruch und Meeressturz erzahlt. Und doch ist diese Opferung 
die Grundlage des ganzen Mythus. Die Blendung des Polyphe- 
mos ist als eine solche Opferung bereits erkannt worden. Es 
wird ferner gegen Odysseus der Vorwurf erhoben , dafs er den 
Elpenor der Nekromantie wegen getotet habe; es wird ihm Schuld 
gegeben, dafs er seinen Sohn von sich :&entfernt« also > ge- 
totet « habe, weil er das eigene Verderben von ihm erwartet 
habe; es kann fiir den Tod des grofsen Pan als Grund nur 
eine Opferung durch seinen Vater Odysseus angenommen werden ; 
er hat ferner seinen Sohn Euryalos, den ihm die epirotische K6- 
nigstochter E u i p p e geboren hatte, aus Versehen getCtet — letzte- 
res wahrscheinlich, da der Sohn des »guten Rosses « selber nur 
Rofsgestalt haben kann, in tJbereinstimmung mit dem auf An- 
regung des Odysseus am Hippumnema dargebrachten Rofs- 
opfer. Dafs auch sonst Odysseus als der Anstifter ^hnlicher Opfer 
gilt, indem er z. B. bei der Opferung der Iphigeneia thatig ist, 
dafs der Kampf gegen Rhesos und Dolon^) in ahnlicher Weise 
gedeutet werden kann, will ich nur nebenher erwahnen. 

Plutarch in seiner Schrift Uber die >Klugheit der Land- und 
Wassertierei erwahnt die Sage, dafs Telemachosalskleines 
Kind ins Meer gefallen, aber von einem Delphin gerettet 
worden sei, und dafs Odysseus als seinWappen aufSchild 
und Siegel einen Delphin gefUhrt habe. Plutarch, wel- 
cher vielfach Uber Odysseus und Kronos eigentumliche Mittei- 
lungen macht, hat diese Nachricht jedenfalls in seiner boiotischen 
Heimat noch lebendig gefunden, ein Beweis fiir die bereits ge- 
aufserte Ansicht, dafs Boiotien als eine der letzten nachweisbaren 
Stationen des Odysseuskults anzusehen ist, dafs von Boiotien aus 



1) Eine Doloneia gab es auch in Delphi, und durch dieselbe er- 
folgte der Angriff auf die HUtte des Python. 
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die Sagen und Kulte von Odysseus und Penelope bez. von 2^us 
Odysseus und Athene Penelope sich nach Westen und nach der 
Peloponnes verbreitet haben. 

Der >nach der Sage der Zakynthieri: ^) ins Wasser gefallene 
und von einem Delphin gerettete Telemachos erinnert an den 
von einem Delphin ans Land gebrachten Palaimon- 
Melikertes, der nach seiner >Rettung« gottliche Ehren era- 
pfangt und mit seiner Mutter Leukothea dem Poseidon vereint 
wird. Es kehrt so der geopferte Wachstumsgott nach seinem 
Tode in das Wasser zurtlck, von dem er zuerst ausgegangen ist, 
und vereinigt sich mit seinem wahrend der sommerlichen Jahres- 
zeit in der Aufsenwelt weilenden Erzeuger, dem Gott der Feuchte. 
Auch die sommerliche Erdgottin sttirzt sich nach des Sohnes 
Opfertod in die Fluten um wieder zu dem Wesen zu werden, 
das sie im Anfang des Jahreskreislaufs war — durch das Stadium 
der winterlichen Jahresalten geht sie hindurch um wieder Nymphe 
zu werden. Weil der Wachstumsgott und seine Mutter in den 
Fluten untertauchen und gleichsam ein Bad nehmen, durch wel- 
ches sie alljahrlich neugeboren und verjUngt werden, haben manche 
Kulte und besonders die Mysteriendienste ebenfalls ein solches 
Bad oder eine solche Tauche vorgeschrieben, weil ja der Mensch 
in Allem seinen g5ttlichen Vorbildem fihnlich sein solL 

Die obige Zusammenstellung des Wassersturzes des Palai- 
mon mit dem des Telemachos ist nicht blofs auf grund der aller- 
dings sehr auffallenden aufserlichen Ahnlichkeit erfolgt; es liegt 
auch ein ethnischer Zusammenhang vor. Sisyphos und Leuko- 
thea gehoren nicht blofs dem korinthischen Mythenkreise an, son- 
dem haben auch die innigsten Beziehungen zu eben denjenigen 
Statten, an welchen Odysseuskult geherrscht haben muss. Leu- 
kothea erscheint als des Odysseus Retterin aus der hochsten 
Not in Gestalt einer ahiuia und stellt sich so zur berufsmassigen 
Retterin des Odysseus Athene, die ja auch als ein at^uia ver- 
ehrt wurde. Eine Nauplia kennt nicht nur das argivische Land, 



1) Zakynthos ist seinem Namen nach ein Slhnlicher Kultort wie 
das den toten und ungeborenen Zeus im Mutterschofs bergende Kreta. 
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sondern auch Delphi, und hier wie dort wird Nauplios seine Fel- 
senstCirze vorgenommen haben. Dieselbe Erdgottin, welche beini 
parnassischen Nauplia als Stammesmutter der Amaier Amaia hiefs 
und dann, nachdem Nauplios, d. h. der graue Jahresalte und 
Herrscher der Urwasser, sie ins Wasser gestUrzt und so sich ver- 
eint hatte, zu einer 7:rj)/iX<Hp wurde, eben dieselbe Erdgottin 
sttirzte in der Nahe des argivischen Nauplia sich vom Felsen, 
wurde eine aiHuta und Poseidon, dem Herrscher der zeugenden 
Fliit, vereint. Auch der Name Kirke verbindet die Odysseus- 
sage mit Korinth. 

Palaimon auf dem Delphin und Telemach auf dem 
Delphin bezeichnen den toten und geopferten, in den Mutter- 
schofs zuriickgekehrten und seinem Vater wesensgleich geworde- 
nen Wachstumsgott. Wenn der Delphin den Palaimon oder Te- 
lemachos (oder den Taras oder den Sanger Areion u. a.) rettet, 
so ist dies derselbe Vorgang, wie wenn der Widder den Phrixos 
in die Aufsenwelt entfiihrt, oder Iphigeneia durch Unterschiebung 
einer Hirschkuh nach Tauris entrtickt wird, wenn Orestes nach 
Phanote, Oedipus nach Korinth^ Paris auf den Ida, Zeus nach 
Kreta, Arkas nach Aitolien u. s, w. >gerettet« werden. Es ist 
anzunehmen, dafs des Telemachos Wassersturz ebenso wie der 
des Palaimon infolge einer fxauia des eigenen Vaters erfolgte, dafs 
derselbe eine Opferung und Totung ist und jener »Entfernung« 
des Sohnes gleichgesetzt werden mufs, die Odysseus vornimmt 
um den bekannten schlimmen Schicksalspruch von sich abzu- 
wenden. Es ist die /javia^ der Odysseus verfallen ist, als Pa- 
lamedes erscheint um ihn fort aus seinem Reiche und fort von 
seinem Weibe nach Troia, also in die Aufsenwelt abzurufen. Pa- 
lamedes tritt hierbei in derselben Rolle wie Telegonus auf, wenn 
er mit dem Stachelrochenspeer bewehrt auf der Meeresflut er- 
scheint, seinem Vater die Todeswunde schlagt und dann seine 
Leiche nach Aiaia, der Insel der Jahresalten, bringt um sie dort 
zu bestatten und dann des Vaters Weibe sich zu vermahlen. Als 
Palamedes kommt, ist Odysseus gerade dabei durch Salzsaen die 
Flur fUr immer unfruchtbar zu machen. Das Salzsaen bezieht 
sich nur auf die sommerliche Jahreszeit, wahrend welcher allein 
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in den Aestuarien Salz sich absetzen und gewonnen werden kann. 
Als Palamedes erscheint, ist es also die hochste Zeit, dafs Odys- 
seus von hinnen geht, denn er will das Wachstum vollig ertoten, 
damit in ihm auch der ihra den Tod bringende Sohn vernichtet 
werde, und damit ihm dauernd Reich und Weib erhalten bleibe. 
Aber der Schlufs des Schicksals ist machtiger als er. Ganz kann 
und darf das Wachstum nicht untergehen; es kann wohl ftir 
eine gewisse Zeit entmannt d. h. seiner Triebkraft beraubt 
werden, es kann geblendet d. h. den Augen der Menschen ent- 
zogen, es kann entfUhrt und entriickt d. h. in der Erde oder in 
Speicherraumen geborgen werden, aber es wird nicht vernichtet. 
Der Wachstumsgott mufs bis an das Ende der Welt 
den Menschen als ihr Retter und Erloser in den Ge- 
stalten des pflanzlichen und tierischen Wachstums 
verbleiben, mufs immer wieder von seinem Tode 
auferstehen, darf nie von den unterirdischen Mach- 
ten dauernd hinter ihren ehernen Pforten zuriickge- 
halten werden. 

Gleich Telegonus, der Uber die Flut heransegelt und ge- 
wissermafsen aus dem Meere emporsteigt, mufs auch Palame- 
des, um iiberhaupt nach Ithaka zu gelangen, Uber die Meeres- 
flut daherkommen. Er mahnt ihn an den beim Hippumnema 
geschworenen Eid, der ihn nach Troia, dem Jenseitslande , zu 
Ziehen verpflichtet. Fiir jeden Jahresteilgott besteht der unabwend- 
bare Schicksalsspruch oder Vertrag, dafs er wahrend einer be- 
stimmten Frist die Herrschaft Uber die Menschenwelt fiihren und 
dann von hinnen mufs FUr diese Entfemung der Jahresteilgotter 
in die Aufsenwelt haben die Mythen eine geradezu unerschopflich 
zu nennende Menge von Bildem. 

Im Herbst zieht also Odysseus von dannen nach Troia ins 
Jenseitsland , um im FrUhling nach langen Irrfahrten von dort 
zurUckzukehren. Neun Jahre bis ins zehnte Jahr dauert der Hin- 
zug und das Weilen vor Troia; neun Jahre bis ins zehnte Jahr 
wahrt die RUckkehr. Diese zweimal neun oder zehn Jahre ver- 
treten die Winterzeit. Die Zeit von der Herbstgleiche bis zum 
kUrzesten Tage — die eigentliche tote starre Winterzeit mit ihren 
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neun Dekaden (vgl. Nun din ae) entspricht dem Hinzug, und 
der Zeitabschnitt von dem ktirzesten Tage bis zur Friihlingsgleiche, 
in welcher nach und nach die Erstarrung der Erde sich lost und 
ihre Zleugungslust mit zunehraender Starke erwacht, ist mit einer 
gleichen Zahl von Dekaden fUr seine Heimkehr anzusetzen. Nur 
ungern und gezwungen war Odysseus von dannen gezogen gleich 
Amphiaraos, der gegen Theben zieht. Aber sowie dieser durch 
des Weibes Verrat Uberlistet wird und gleichfalls, durch einen 
Schwur gezwungen, gegen Theben und damit thatsachlich in die 
Unterwelt zieht, so ist auch Odysseus durch ein treuloses Weib 
(Helena) zum Schwur veranlafst und damit in sein boses Ver- 
hangnis, den Zug nach Troia, verstrickt worden. 

Palamedes erscheint in Ithaka zu der Zeit, wo 
Telemachos auf dem salzbestreutcn Felde liegt. 
Letzteres ist als cine Opferung aufzufassen, denn 
>geselcht«, d. h. mit Salz bestreut wird jedesOpfer- 
tier, wohl in Hindeutung auf den Meeressturz des Wachstums- 
gottes. Nachdem Telemachos ins Meer gestiirzt ist, erscheint er 
auf dem Delphin als Todesbote ftir seinen Vater, handelt also 
wie Telegonus, der dem Palamedes gleichzusetzen ist. Es kann 
daher angenommen werden, dafs Palamedes und Palaimon 
nicht nur durch ihren Namen, sondem auch durch ihr Wesen 
sich entsprechen, dafs sie beide Vertreter des aufserwelt- 
lich gewordenen, im Delphin verk5rperten und in 
ihm wie im Mutterschofse lebenden Wachstumsgottes 
sind. Palamedes ist aber der Sohn des Nauplios, des eisgrauen 
Schiffers der Aufserweltlichen und finstern Wintergottes, der nicht 
blofs im argivischen Nauplia, sondem auch im delphischen Nau- 
plia und auf Euboia die »Ehebrecherinnen« in den Abgrund ge- 
stiirzt haben wird. Wenn er die Schiffe der aus Troia heim- 
kehrenden Griechen vernichten will, wenn er ihre Frauen zum 
Ehebruch verfuhrt und sie dann ins Meer stiirzt, wenn er Kin- 
der ins Ausland verkauft, so sind das ZUge, die sich aus seiner 
Stellung als eines Winteralten oder Herrschers der Feuchte er- 
geben. Die Rtickkehr der Griechen bedeiitet eben die Wieder- 
kehr der sommerlichen Jahreszeit mit ihren Emtefreuden: diese 
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Zeit bedeutet aber flir den Winteralten oder den ihm vielfach 
gleichgesetzten Gott der Feuchte das Ende seiner Herrschaft, 
seinen Tod oder Sturz in die Tiefe, und darum sucht er diese 
RUckkehr mit alien Mitteln hintanzuhalten und die Rtickkehren- 
den zu vemich^en. Wahrend die Vertreter der sommerlichen 
Jahreszeit in der Aufsenwelt weilen, buhlt der Winteralte oder 
Gott der Feuchte mit der Erdgottin dem zuriickgebliebenen Weibe 
— verfUhrt also die Frauen der Achaer zum Ehebruch. 

Palamedes ist bereits friiher als eine Erscheinungsform 
des Wachstumsgottes erkannt worden. Der so oft schon be- 
obachtete mythiscbe Zug, dafs der geopferte Wachstumsgott Stihne- 
opfer heischt, tritt auch bei ihm deutlich auf. Urn seinen Sohn 
zu rachen stiirzt Nauplios die Frauen vom Felsen, verkauft die 
Kinder ins Ausland d. h. uberliefert sie dem Tode, dem Aufsen- 
weltherrscher, und richtet durch Schiff bruch die Manner zu Grunde. 
Wenn Glaukos-Taraxippos , der als Sohn des Sisyphos ebenfalls 
hier einspielt und dem Palaimon gleichzusetzen ist, die Pferde 
scheu macht und die Wagenlenker beim Umfahren der Meta zu 
Falle bringt und vernichtet, so ist dies als dieselbe Vorstellung anzu- 
sehen. Auch die Meeresgotter haben alle Wagen und Rosse, und 
ein Schiffer, der ein gefahrliches Vorgebirge umsegelt und dabei 
scheitert, erleidet ein ahnliches Schicksal wie der beim Umbie- 
gen um die Meta verunglUckende Wagenlenker. Das Vorgebirge 
ist der Ort, wo der Wachstumsgott durch einen Sturz in die Flut 
sein Ende fand und wo er zur Suhne fiir seinen Tod ahnliche 
Felsensturze oder auch Schiffbruche fordert. So befindet sich 
auch in der Mitte der Rennbahn, da wo die Wagen um die Meta 
herumbiegen, das Grab des Wachstumsgottes, der hier 
als Taraxippos seine Opfer fordert. Es ist die Rennbahn bez. 
der Circus das getreue Bild des Jahreskreislaufes, und alle Spiele, 
die gymnischen sowohl wie die musischen haben Bezug auf die 
Opferung des Gottessohnes. Auch das Drama ist aus diesem Kult 
entstanden und verdankt u. a. die Forderung, dafs der tragische 
Held nicht unverdient leide, der mythischen Vorstellung, dafs der 
Wachstumsgott infolge einer 5/?/>«c seinem schlimmen Schicksal 
verfalle Auch wenn Euripides seine Helden und Heldinnen in 
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ihrer vielverspotteten Bettelhaftigkeit auftreten iJLfst, kniipft er be- 
wufst Oder unbewufst an die alten mythischen Vorstellungen an. 

Nach alien Berichten ist Palamedes als Opfer der Tucke 
des Odysseus gefallen, der es ihm nicht vergeben konnte, dafs 
er ihn zum Fortgang aus der Heimath gezwungen hatte. Wie 
so oft, verwechselt hier der Mythus oder vielmehr die von der 
Epik verweltlichte Form desselben das Nach her mit dem Vor- 
her, die Ursache mit der Wirkung. Seinen Zug nach Troia 
will Odysseus dadurch abwenden, dafs er seinen Sohn von sich 
>entfemt« oder totet; aber gerade dadurch, dafs er denselben 
von sich fern halt, wird in der Feme ihm das Verderben be- 
reitet. Aus derselben Flut, in welche er den Sohn gesttirzt hat um 
seine Herrschaft zu sichern, steigt der tote Sohn empor und wird 
des Vaters Morder. Indem der Jahresteilgott dem unabwendbaren 
Schicksalsspruch zu entrinnen trachtet, wird er gerade zum Werk- 
zeug des Schicksals, das seinen Untergang nun einmal bestimmt 
hat; das vermeintliche Mittel seiner Rettung wird sein Verder- 
ben. So wurzelt die Vorstellung von dem unabwendbaren Schick- 
sal, das der Menschen Wiinsche und Thaten zu Mitteln ihrer 
eigenen Bestrafung macht, in mythischen Vorstellungen. Alles 
im Jahreskreislaufe im Gleichmafs zu erhalten und jedem das 
Seine zuzumessen ist die Aufgabe der Alaa, und die beiden Scha- 
len der Schicksalswage sind die beiden ewig auf- und absteigen- 
den Jahreshalften, an deren Wechsel auch Zeus selber nichts an- 
dem kann. Die Wage ist daher ein uraltes Sinnbild in der Hand 
der Jahresallgottin, deren Aufgabe es ist jedem das Seine zuzu- 
messen, zuzuwagen oder zuzuspinnen. Sie ist die grofse Messe- 
rin, die Allmutter Ma oder Mene. Ihr grofses Schopfmafs ist 
der Mond, welchen sie auf dem Haupte trjlgt; aber darum 
ist sie nochlangenicht ursprttnglich eineMondgottin 
allein oder gar der Mond. Sie ist und bleibt im grofsen 
Weltenmutterhaus die grofse Wirtin, die Messerin und Mefsnerin, 
die Schafferin und Schaffnerin, deren Amts- und Hoheits- 
zeichen der Mond als Mafs und zwar als Zeit- wie 
als Lebens- und GUtermafs ist. Sie ist als ewiges Vor- 
bild und Urbild aller spinnenden und webenden Haus- und £he- 
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wirtmnen, die ihre vergHnglichen Vertreterinnen und VcrMrpe* 
rungen in der Zeit sind und von ihr als Helferinnen bei der 
Lebensschopfung angestellt sind, selber die grofse Spinnertn 
und Weber in, welche mit Weberschiff oder Weberkamm das 
Leben spinnt und webt. Das Leben ist aber nur ein Gespinst, 
das durch den Tod zu einem Gespenst wird. Das Lied, wel- 
ches sie beim Weben oder >Kammen€ singt, ist das grofse Schick- 
salsiied von der Verg^inglichkeit alles irdischen Wachstums, aUer 
Creaturen. Wenn sie den Webstuhl umkreist, ist sie die krei- 
sende und kreifsende AUgebarerin und Alltoterin. Ihr Weber- 
kamm ist eben xtccq in alien Bedeutungen und Beziehungeii 
dieses Wortes. Die kreisende und kreifsende Jahresalte ist Kirke, 
die grofse Gestaltenwandlerin mit dem m^chtigen 2^uberstabe, der 
dem Phallos gleichzustellen ist. Sie ist die weise und weifse G5ttin, 
die oft in Gestalt eines Seevogels dargestellt wurde, ab Schwan 
ode|- Storch oder Gans oder Taucher u. s. w. Wenn sie, die 
Schwanenmutter, ihre Stimme ert6nen lafst, so wird das >Schwa- 
nenliedi gesungen, das nur dem Sterbenden oder dem Werden* 
den vemehmbar ist. Wenn sie auf der Felshohe oder dem >Leii 
hoch tiber der rauschenden dunkeln Flut >k2lmmtc und siiigt, 
ist sie eben die Lais oder Leis, die goldhtitende Laren- od^ 
Volksmutter, die goldhaarige Lorelei. In sehr vieleti Mythen 
und Kulten erscheint die Jahresalte mit dem Schiffssymbol oder 
selber als Schifferin, teils weil sie das WeberschifHein fUhrt, 
teils weil das Schiff oder ein schifisQinliches Gefkfs das urahe 
Bild des allbergenden Mutterschofses ist. Athene, in dertn Namen 
ich die >Alte€ und die >£ssen€ oder >Atzung< gebende Volksahne 
zu erkennen glaube, ist (ebenso wie Aphrodite Euploia, Artemis 
Limnaia u. s. w.) eine Schifferin und daher eine wurdige Ge- 
sellin des Schiffers Odysseus. Statt des Schiffes wird manch- 
mal auch nur ein Teil des Schiffes, das Ruder oder Steuer 
als Symbol oder als letzter Rest ihres frtiheren Schiffsbildes der 
Gottheit beigegeben. Ein solches Steuer fUhrt auch Fors For- 
tuna, deren Kult sich in dieselben Gegenden, von denen der 
Athene- und ApoUonkult seinen Ausgang genommen hat, zurtick- 
verfolgen lUfst Sowie Athene eine Alkis oder Sthenias ist, 

BerUner Sludien. XII. 1. 7* 
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wird auch Fortuna*) als fort is durch Natnen und Beinamen be- 
zeichnet. Ihr Name geht aber auch auf fordus, fornix, foris 
und fornicatrix — ein Ratsel, das ich dem Scharfsinn der 
Sprachforscher zu losen aufgebe, welche ohneMythologie ver- 
gleichende Sprachstudien treiben wollen. 

Ein Schiff ist also auch das Bild der rOmischen Schick- 
salsgottin gewesen ebensogut wie das der Athene. Die Pan- 
athene (vgl. P and ion in den attischen Kulten) ist das Bild 
der Gottin, nachdem sie ihren Sohn, das Erechtheuskind, geopfert 
und wieder in ihren Schofs aufgenommen hat. Das Segel am 
Mast ist ihres Sohnes buntes Kleid'), das sie selbst gewebt hat, 
und das zum Andenken an die Webekunst der grofsen Stadt- 
mutter Frauen und Jungfrauen ihr allj^hrlich weben und weihen. 
Weil er im >Schiff< der Mutter weilt, ist auch der Wachstums- 
gott als SchifTer dargestellt und fUhrt das Ruder, das freilich auch 
eine Emteworfel und sein Todeswerkzeug ist, als sein Abzeichen. 
Auf dem Grabe Elpenors ist das Ruder gleich einer Grabsaule 
und soil die Erinnerung an ihn und sein Wesen lebendig erhal- 
ten. Palamedes, wenn er in Ithaka landet, ist auch ein 
Schiffer gleich Elpenor und Telegonus; auch er findet seinen 
Tod durch einen Sturz ins Meer oder in einen Brunnen (Quell 
oder Flufs) wie alle Wachstumsgdtter, fordert aber auch wie alle 
Wachstumsgotter nach seinem Tode Menschenopfer, die ihm sein 
>Vater<, der grimme Seealte Nauplios, durch seine Felsenstiirze dar- 
bringt. Wenn nun von Nauplios berichtet wird, dafs er um 
seinen Sohn zu rslchen die Frauen der Achaer zum Ehe- 
bruch verfUhrt habe, so mufs er doch jedenfalls diese seine 



1) vgl. Hesych. rdpxu^'Upro^. Durch Digamma wQrde der Uber- 
gang zu >Fortuna€ (vgl. Gortyna) sich ergeben. 

>) Noch heute nennen die Schiffer die Segelbreite ein Eleid, den 
?om Winde geschwellten mittleren Tell des Segels den 6 auch, die 
Segelecken die HOrner, das ganze Schiff ein Gefafs. Yielfach wird 
noch, angeblich am grOfsere Haltbarkeit za erzielen, das Segel in 
Ochsenblut getaucht. Wie welt hier alte Eolterinnemngen and My- 
then einspielen, kann natOrlich hier nicht untersucht werden und l&fst 
sich nur im Zusammenhang einer ausfOhrlichen Untersnehung aber die 
Bedentang der heiligen Opferhaut feststellen. 
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Kunst an Penelope, dem Weibe des grimmigsten Feindes und 
M5rders seines Sohnes, zuerst und vorzugsweise versucht haben. 
Es wird also auch durch diese Angabe nachhaltig Herodots Mit- 
teilung Uber den Ehebruch und das Buhlen der Penelope unter- 
stUtzt. Wenn dann Nauplios die Ehebrecherinnen >ins Meer stilrztc, 
so liegt auch hier wieder eine Verwechselung des Vorher mit 
dem Nachher*) vor. Um einen Ehebruch Uberhaupt begehen 
zu konnen, mufs er die >Frauen€ d. h. die Gdttinnen der som- 
merlichen Jahreszeit erst wegen seines Sohnes Tod in das Meer 
stiirzen und dann, vielleicht nachdem er sie zuvor in Wasser- 
vogd {najviloip oder cu9uia) verwandelt hat, sich ihnen gesellen, 
sowie es Poseidon mit Ino Leukothea macht. In vielen Mythen 
erfolgt dieser Wassersturz der Erdgottin auch freiwillig oder in 
anderen Formen. Nun konnte man freilich scherzend nach 
Tilbinger oder Basler Art fragen: Was kann die verbreche- 
rische Verbindung mit einem solchen Meergreis wie Nauplios 
Verlockendes fUr eine schone strenge Frau haben? Ich kdnnte 
zwar, um Scherz mit Scherz zu erwidem, den grofsen Seelen- 
kenner Shakspeare als Gewahrsmann nennen und die Worte an- 
fUhren, welche er Hamlet liber seine Mutter und ihre 
beiden Manner — auch wieder eine mythologische FHhrte, 
Herr Jacob Mahly! — in seines Herzens Unmut sprechen 
lafst. Doch ziehe ich es vor aus der Mythologie selber den Be- 
weis zu fUhren. Ich mufs bestreiten, dafs die sommerliche Erd- 
gdttin keine passende Gesellin des grauhaarigen Meeresalten und 
Schififers sein k()nne. Wenn die Sommergottin sich ins Meer 
stUrzt, ist sie selber bereits alt geworden, denn mit dem sich 
neigenden, alternden Jahre neigt sich auch und altert die Kraft 
der Jahresteilgotter. Und dann ist ferner Nauplios kein 
anderer als Poseidon selber. Die Winterzeit oder die 
Jahreshalfte der dunkeln Feuchte, die das altejahr schliefst und 
das neue Jahr beginnt, zeigt ein doppeltes Gesicht: sie leitet 



1) Da aber unausgesetzt ein Jahr dem anderen folgt, so wird dem- 
entsprechend auch wieder das >Nachher€ zu einem >Vorher€: Der 
Jahresalte ?erjttngt sich in seinem Sohne, und dieser wird 
alternd wieder seinem eigenen Yater gleich. 

7» 
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in den Tod hiniiber bis zum kttrzesten Tage und fUhrt dann 
wieder in das Leben hinein bis zur Frtlhlingsgleiche. Daher wer- 
den die Gottheiten der dunkeln Feuchte bald als das Leben ver- 
nichtende, bald als das Leben zeugende Gewalten dargestellt; in 
letzterer Eigenschaft pafst fUr sie nicht mehr die Gestalt des eis- 
grauen Winteralten; sie haben sich gewandelt, schlangengleich 
gehautet und werden meist als ein verbuhltes, wildes junges Paar 
dargestellt. Oft allerdings auch belalfst der Mythus den Jahresalten 
in seiner Gestalt und Eigenschaft als Vater und stellt ihn in die 
eigene Tochter verliebt dar ; zuweilen, aber viel seltener, verbleibt 
auch die Jahresalte eine hutzlige Greisin (z. B. die rauhe Else 
unserer Sagen) und liebt dennoch den jungen Jahreshalbgott, dem 
sie sich erst sp&ter in ihrer wahren Gestalt und vollen Schon- 
heit zeigt, wenn er seine Probe bestanden hat. Da der Wachs- 
tumsgott wahrend des Winters im Wesen seines Vaters aufgegan- 
gen ist, so wird auch vielfach eine VermUhlung des Sohnes mit 
der Mutter angenommen. Da Vater und Sohn, Bruder und Bru- 
derssohn, Grofsvater und Enkel sich wesensgleich sind und in 
verschiedenen Erscheinungsformen, die wieder verschiedenen Ab- 
schnitten des Jahreskreislaufs und der Tneteris angehoren, ein und 
dasselbe Gottwesen darstellen, so lag eine solche Vertauschung der 
Erscheinungsformen, deren Scheidung fUr die winterliche Zeit insbe- 
sondere schwer durchzufUhren ist, sehr nahe, und war oft den Kultr 
pflegem sehr willkommen. Dafs diese Verwirrung der verschiede- 
nen Erscheinungsformen der Gottheit sowie die Verschlingung imd 
Verknauelung der Kulte einen Mythologen, der nicht die hunderttau- 
send mythischen Namen und Beziehungen im Gedachtnis festzuhal- 
ten, zu libersehen und zu ordnen weifs, der vor allem nicht den lei- 
tenden Faden durch das ungeheure Labyrinth der Mythen besitzt, 
grttndlich irrefUhren, ja ihm Verstandnis und Verstand 
benehmen kdnnen, glaube ich herzlich gem. Besonders wenn 
die Mythologen Sonne und Mond als Leuchten wahlen um ihren 
Weg durch das Labyrinth der Mythen zu erhellen, sind sie so- 
gleich verloren, da das Licht dieser Leuchten nur bis wenigQ 
Schritte jenseits der Eingangspforte sie zu begleiten vermag; dann 
aber beginnt fUr sie pechschwarze Finstemis, ein lUigstliches, 
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zieUoses Tappen und Tasten erfolgt, bis No n sens, der entsetz- 
lichste und gefr&fsigste Minotaur, sie verschlingt. — 

Doch wir miissen wieder zu Nauplios und Penelope zurttck- 
kehren. 

Das Buhlen und der Ehebruch der Penelope und so vieler 
anderen von den verschiedenen Kulten zu verschiedenen Zeiten 
und in verschiedenen Landem verschieden benannten und ver- 
schieden gestalteten Erscheinungsformen der Erdg5ttin ist also 
im Jahreskreislauf begrttndet. Nauplios, der JahresaUe, hat, wie 
oben bemerkt, seine Nauplia nicht nur in Argolis, sondem auch 
am Pamafs bei Hyampeia und Delphi. Durch einen Sturz in 
die Tiefe der delphischen Nauplia mufs Amaia, die Stammmutter 
der Am^r, zu einer Penelope und Ameirake, zu einem der Athena 
Le'itis und Aithyia ahnlichen Wesen geworden sein. Wie Ino- 
Leukothea wird sie durch einen Sturz in die Tiefe zur Genossin 
des Nauplios, der selber nur eine Erscheinungsforra des Posei- 
don ist. Mit Poseidon Nauplios also hat Penelope gebuhlt; mit 
ihm, der in einigen Kulten dem Kadmilos (Kadmos) oder Her- 
mes Ithyphallikos gleichgesetzt werden mufs, erzeugt sie den 
einzigen vielnamigen und vielgestaltigen Sohn, den dann Odysseus 
als Vertreter der sommerlichen Rdfezeit als seinen eigenen Sohn 
Oder auch als Poseidonide'n opfert. 

Poseidon Nauplios gehort mithin nicht nur in den Kreis 
der argivischen sondem auch der athenischen und phokischen 
Mythen, welche allerdings mit jenen gleichen und gemeinsamen 
Ursprungs sind. In Delphi ist Poseidon ausdrtlcklich das Gegen- 
bild Apollons, der seinerseits wieder mit Odysseus oder Kronos 
(Kronion) in sdnem Wesen sich aufs innigste berUhrt und sich 
als ein ihnen gleichartiges, wenn auch anders benanntes Gott- 
wesen kundgiebt. Apollons Name ist so gut ursprilnglich ein 
Beiname wie >Odysseus« oder auch >Kronos« und zeigt dieselbe 
Vieldeutigkeit, denselben Gegensinn wie die letzteren Benen- 
nungen. 

Odysseus ist Delphinios so gut wieApollon, denn 
er tnlgt das Delphinsymbol als Wappen in Schild und Siegel; 
es kennzeichnet ihn dies auch als Herm von Delphi, in welchem 
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er vielldcht urspriingUch fUr die Ampler oder Hyanten das war, 
was ebendort fur die Dorer spSter ApoUon wurde. Der Delphin 
auf dem Schild und dem Siegel des Odysseus hat aber eine 
besondere Bedeutung. Schon frtther wurde darauf hingewiesen, 
dafs der Wachstumsgott als Archemoros und Archelaos (Learchos) 
aller Creaturen gilt und aus der Zahl derselben seine Erschei- 
nungsform nach Belieben w&hlt und wechselt. Aus der un- 
endlichen Zahl dieser £rscheinungsformen des pflanz- 
lichen oder tierischen Wachstums w£lhlen die Fa- 
milie, das Geschlecht, der Stamm oder das Volk sich 
ihr Erkennungszeichen, gleichsam ihr >Totemc aus 
Dieses Bild des geopferten Wachstumsgottes wurde auch den 
SiedlerzUgen, dem geopferten Jungvoike, das durch einen Zug in 
die jenseitige Feme sinnbildlich den Opfertod erlitt, in irgend 
einer Form, aufWagen oder an der Stange voran getragen. Ta- 
ras auf dem Delphin ist z B. das Bild eines solchen Arche- 
laos oder >Herzogsc einer >parthenischenc Siedlerschar. Der Gott 
der sommerlichen Jahre szeit ist dadurch, dafs er seinen Sohn ge- 
opfert hat, immer die Veranlassung eines solchen Auszugs, einer 
solchen sinnbildlichen Massenopferung. Der Tod des Wachstums- 
gottes verlangt Stihne durch Menschenopfer, und diese werden 
ihm dadurch geleistet, dafs ein Siedlerzug jungen Volkes die Hei- 
mat, welche als die eigentliche Menschenwelt, als das Land der 
menschlich redenden Leute gilt, verl&fst und in das feme Jen- 
seits (Iber die Landesgrenzen, wo die den Aufserweltlichen gleich- 
geachteten Andersredenden, die Grummler oder Murmeler, sowie 
die todbringenden Feinde hausen, von dannen zieht und hier als 
Gezehntete oder HOrige des heimischen Opfergottes sich ansieddt. 
£s treten die Gdtter der sommerlichen Jahreszeit vielfach 
mit den Spolia opima der von ihnen ttberwundenen oder ge- 
toteten Gegner, also in der Haut und in dem Gewande der Jahres- 
teUgottheit der zeugenden Feuchte oder des der letzteren durch 
seinen Tod gleichgewordenen Wachstumsgottes auf. Der Del- 
phin auf dem Schilde des Odysseus, das poseidonische 
Tier im Wappen des Sommergottes, bedeutet dasselbe wie das 
Haupt und Fell der Gorgo am Schilde Athenas — es deutet 
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an, dafs der Gott der Feuchte besiegt und sein Sohn, der Wachs- 
tumsgott, geopfert ist. Diese Aneignung des Schmuckes oder 
des Gewandes des Gegners hat noch einen anderen Grund. Ganz 
darf die Feuchte auch w^ihrend der Herrschaft der Sommerg5tter 
nicht entschwinden, da ja sonst die Menschen verlechzen wtirden ; 
Wasser ist zu ihrer Erhaltung ebenso notwendig wie das reife 
Wachstum. Das >Hauptc des Wassergottes , die Quelle oder 
der Brunnen, mufs auch im heifsesten Sommer bleiben; darum 
setzt die Sommerg5ttin dies Haupt in ihren Schild, darum schmilckt 
Odysseus Schild und Siegel mit dem Delphin, darum ist auch 
ApoUon ein Delphinios, darum bleibt auch nach Poseidons Ver- 
treibung auf der Burg Athenens die heiiige Salzwelle zuriick. 

Den Namen Delphinios fUhrt Apollon als Besitzer der del- 
phischen Orakelstatte wahrend der sommerlichen Jahreszeit und 
als M6rder der Delphyne-Python. Zu einer gewissen Zeit 
des Jahres ist Apollon selber ein Delphin: w^lhrend seiner dno' 
dyjfua in der winterlichen Jahreszeit. Mit Beginn der trockenen, 
reifenden Jahreszeit aber streift er diese Gestalt von sich ab und 
tdtet oder vernichtet seine winterliche Erscheinungsform. Nach- 
dem diese spater als besondere gottliche Person ge- 
fafst wurde, mufste sich natUrlich das Bild eines 
Kampfes zwischen zwei Gegnern ergeben. Wenn Apol- 
lon als Delphin >kretischen< SchifTem voranschwimmt und den 
Weg nach Delphi zeigt, so ist das nur ein anderes Bild fUr den 
>Kreter< Deukalion, welcher mit der alle Lebenskeime bergenden 
Larnax zum Pamafs kommt. Die >kretischen€ Schiffer sind 
nur ^ufserlich, nichtwesentlich verschieden von den > p h ai a- 
kischen « Schiffem oder von den Schiffem im Schiff des den Tod 
des grofsen Pan verkiindenden >aigyptischen< Steuermannes Tha- 
mus (Thaumas); sie sind auch wesensgleich jener Schif£sgesell- 
schaft, mit welcher Theseus von Kreta aus dem Laby- 
rinth, dem Muttererdenschofse, kommt und Aigeus, 
dem Vertreter Poseidons, den Tod bringt, Alle diese Schiffer 
kommen von irgend einem Kpijacop^ dem aufserweltlichen Orte 
des Werdens, und bringen das Leben in die Menschenwelt. Der 
>Bauchiischi (Delphin) ist ein Sinnbild des Mutterschofses so 
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gut wie die Lamax Deukalions, wie das PhaiakenschifT des Odys- 
seus, wie der Kasten der Danae bez. des Kypselos, wie ttbei> 
haupt jedes bauchige Gefafs, jedes bauchartig gebildete oder un- 
fbrmliche Tier (z. B. das Schwein). ApoHon als Delphin oder 
Drachen, wie ihn andere Berichte darstellen, ist also der Ver- 
tieter der winterlichen Zeit; ohne diese Httlle, in seiner 
wahren Gestalt (wie Athene, nachdem sie vor Odysseus ihre 
Htille abgelegt hat), ohne weiteren Beinatnen, als Apol- 
Ion schlechtweg, ist er der Gott der sommerlichen Jahreszeit 
Als wesensgleich mit Apollon bekundet sich 
Odysseus auch durch seine Gegnerschaft zu Poseidon 
und die Totung eines Poseidoniden. Poseidon hat so 
gut ein Anrecht an Delphi wie Apollon. Der My thus, der ja 
alle im Jahreskreislauf vorkommenden Erscheinungen als etwas 
im Uranfange einmal Geschehenes festlegt und dann die folgenden 
JahreskreisUlufe immer nur Wiederholungen sein lafst,. welche 
zum Andenken an diesen ersten von der Gottheit selbst vor- 
bildlich vollzogenen Vorgang geschehen, erz^lt uns freilich, dafs 
Poseidon vor Apollon Delphi oder Pytho besessen, es aber 
spater gegen Kalaurea dauemd dem Apollon zum Eigentum 
Uberlassen habe. Also Apollon, der nach anderen Angaben 
auf gepfltigeltem Dreifufs von den Hyperboreem oder als Del- 
phin von Kreta kommt, verlafst die Insel des verhUllen- 
denDunkels (Kalaurea = Kalydon, Keleai, Kalydnai, Kalia, Ke- 
lainai, Kolonos u. s. w.) oder den Ort der Zeugung und 
des Buhlens (vgl. Hesych. xaiaupei* rpoffq)^ und Poseidon 
zieht sich auf dieselbe zurtick. Der Mythus Mst ihn freilich fUr 
immer auf derselben verweilen, aber der Kult hielt das urspriing- 
liche Verhaltnis noch fest, wenn er eine Epidemia des Apollon 
im Sommer und seine Apodemia im Winter feierte. Wahrend 
der Apodemia des Apollon, die einer Apodemia des Zeus Kro- 
nion auf Kreta, in Aigypten oder bei den Aithiopen oder auch 
seiner Geiangenschaft in der korykischen Grotte gleichkommt, ist 
eben Poseidon eioheimisch und der Herrscher von Pytho oder 
Delphi, der Gebieter der Menschenwelt Deutlicher kann wohl 
der Gegensatz zwischen dem Herrscher der Feuchte und dem 
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den goidenen Sommer bringenden Apollon nicht ausgedrttckt 
werden. £s ist dieselbe Gegnerschaft wie sie in Argos zwischen 
Aigyptos-Poseidon und Danaos-Zeus Kronion (oder Apollon Ly- 
keios) besteht und auch dort zu einer Verdr^ngung des Posei* 
don aus der Herrschaft des Landes und zur Totung seines viel- 
naroigen Sohnes (Proteus, L3mkeus, Aigyptos, Chysippos, Busi- 
ris u. s. w.) fUhrt. 

Sowie in Argos der Aigyptossohn unter dem Mordstahl des 
Danaos und seiner Tochter iallt, so erliegt in Delphi-Pytho das 
mannweibliche Kind des Poseidon, Delphine-Python den 
Geschossen des Apollon Pythoktonos und der Artemis. Python- 
Delphyne mufs als Poseidons Sohn angesehen wer- 
den, wie sehr die sp^tere Fassung des Mythus dies auch zu 
verhUllen sucht. Python ist erzeugt aus dem Schlamm der 
Erde, als die grofse Flut sich verlaufen hatte. Wasser und 
Erde,. zu Personen und Gottheiten erhoben, sind Poseidon 
und Ge, die ersten Besitzer des Orakels. Auch die bekannte 
Z^piQ wird dem Getoteten Schuld gegeben: er hat das Land 
bedroht und den Temp el geplUndert Wegen dieser Ge- 
waltthsltigkeit, dieses Strebens nach der Herrschaft (oder weil er 
nach dem Besitz Letos getrachtet hat) stirbt der Wachstumsgott 
und wird in die Tiefe gestUrzt. Sein Tod mufs aber wie ttberall 
gesUhnt werden durch Menschenopfer oder Leichenspiele. Sowie 
sein Leichnam in die Hohle der Orakelstatte geworfen wurde, 
so mtlssen zu seiner Beschwichtigung Silhnopfer in die Schlucht 
an den Phaidriaden bei Hyampeia oder in die Nauplia geworfen 
werden. Wie Uberall feiem den Toten aufser anderen GebrHu- 
chen auch hier Gesange und Musik, welche sein Leben, sein 
Leiden und seinen Tod bis in die geringsten Einzelheiten durch 
die Tonmalerei der Auletik darstdlen. Der geopferte Wachs- 
tumsgott gilt daher oft auch als der Erfinder der 
Flote, derPauke, der Syrinx, derKythara oder Cym- 
bel u. s. w., da er durch seinen Opfertod zum ersten Gebrauch 
dieser Musikinstrumente Veranlassung gegeben hat. Das betref- 
fende Musikinstrument wird oft geradezu zum Symbol, zum irdi- 
schen, verg^glichen Bilde des Geopferten. Vielfach wird 
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derselbe auch (ahnlich wie beim Wagenrennen als Lenker*) 
als ein grofser Musiker dargestellt, der sich mit dem 
Gott der sommerlichen Jahreszeit in einem Wettkampf einUlfst, 
dabei unterliegt und den Tod findet. Man sieht also, der Weg 
vom geschundenen FlOtenspieler Marsyas bis zu dem von den 
Floten beklagten Python ist nicht allzuweit, jedenfalls aber noch 
deutlich erkennbar. Die Flote ist Ubrigens ein ^hnliches Sinn- 
bild wie der Stab, das Scepter, die Lanze, der Finger u. s. w., 
das Symbol der unerschopflichen Zeugungskraft des Wachstums. 
Das Grab des Python wird zur Orakelstatte, zum 
Tenipel, zum Mittelpunkt einer Tempelgenossenschaft. 
Nicht eigentlich Apollon ist es, der die Orakel erteilt. Der aus 
der Tiefe aufsteigende Dampf, welcher die Pythia begeistert, er- 
zeugt die Weissagung; in der Tiefe aber liegt begraben Python 
selber, der grofse Bauchredner (vgl. auch Eurykles), und von ihm 
geht die Begeisterung der Priesterin aus. Nach Opferung des 
Wachstumsgottes erhalt die Orakelstatte durch den Geopferten 
erst ihren Namen: Pytho oder Delphi; das Felsengrab des Toten, 
der aber als HUter des Erdnabels auch der Gott des Lebens ist, 
wird zum Heiligtum der Gemeinde, deren Griindung ja immer 
ein Opfer vorausgehen mufs. Des Opfertieres Haut oder >Bildc 
wird dann zum Symbol, zum Wappen der Gemeinde wie ihres 
Konigs, der gewohnlich als irdische Verkorperung des gesetzge- 
benden Sommergottes , vielfach auch als vergangliche, zeitliche 
Erscheinungsform des Jahresalten gilt. Sowie die Delpher nach 
Delphyne-Python, dem geopferten Wachstumsgott. als ihrem 
Archelaos sich benannten, so erhielten die Achaier ihren Volks- 
namen ohne Zweifel von dem durch Athamas in Hirschge- 
stalt gejagten Learchos oder von der in Gestalt einer Hirsch- 
kuh geopferten Tochter des Zeus Agamemnon; so entlehnten 
auch die Arnaier in der Phthiotis ihre Stammesbenennung von 

1) Gelftufig ist auch die Vorstellung, dafs er es als Lehrling dem 
Meister gleichthun will und deshalb von dem erzQmten Alien erschla- 
gen wird. >Der Glockengufs von Breslauc ist ein letzter Nach- 
hall dieser Vorstellung, welche in der griechischen Mythologie besonders 
in der £rz&hlung von Daidalos und Kalos (Talos, Ikaros) una entgegentritt 
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dem Phrixoswidder, und die Boiotier die ihrige vender dem 
Kadmos voranziehenden Kuh, An den Tod des Wachstums- 
gottes knlipft sich aber nicht nur die Gemeindegrtindung und das 
Gesetz, sondem auch alle Erfindungen, alle Gewerbe und Kiinste 
werden darauf zurtickgefUhrt. 

Noch eine grofse Menge wichtiger Thatsachen wlirde ein 
naheres Eingehen auf die GrUndungssage des delphischen Tem- 
pels zu Tage fOrdern, doch lafst sich dieselbe am besten im Zu- 
sammenhange mit der Asklepios- und Marsyassage behandeln. 
Hier nur Einiges. 

Die ersten Besitzer von Delphi-Pytho sind Poseidon und 
Gaia, also die Vertreter der dunkeln zeugenden Feuchte. Bei Be- 
ginn der sommerlichen Jahreszeit Uberl^fst Poseidon gegen Kalaurea 
sein bisheriges Eigentum an Apollon, den Gott der lichten reifen- 
den Z&x. Gaia hatte (nach Paus. X 5, 5) >die Daphnis, eine 
der Nymphen des Berges, zur Veikttnderin der Orakelspriiche 
bestelltc. Daphnis oder Daphne ist aber ihren Namen nach keine 
andere als die Mutter Da (Demeter), die in Delphi und an an- 
deren Orten unter dem Bilde eines Lorbeerbaumes ver- 
ehrte Erdgdttin. Das lat. >laurus< zeigt dieselbe Beziehung, in- 
dem es an die Larenmutter (Larentia, Laurentia) erinnert'). 
Die Silben Da und La sind in den verschiedenen Sprachen und 
Kulten unter mannichfachster Abtonung und Wandlung, durch 
Zusatze und Erweiterungen der verschiedensten Art zur Bezeich- 
nung der Erdmutter verwandt worden. Wenn erwihnt wird, 
dafs der ^Iteste Tempel von Lorbeer errichtet wor- 
den sei, so weist dies deutlich auf den Baumkult hin, der Bftume 
zu Bildem und Bannst&tten der Gottheit machte. Ge-Daphnis 
ist selber der erste Tempel und wohnt im Lorbeerbaume als 
Htiterin ihres Heiligtums. Wenn die Ortssage den folgenden 
Tempel dann von Bienen aus Wachs und Fedem erbaut werden 
lUfst, so weist sie damit auf einen weiten Rreis von mythischen 
Vorstellungen hin. Die Bienengottheiten sind Aufsenwelts- 
oder Unterweltsherrscher, die Bienen selber Vertreter der in der 



I) vgl. Ad^uij dd^yi^' IJtp^ralot' bei Hesych. 
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Aufsenwelt geborgenen Lebenskeime, der Ungeborenen und To* 
ten. Das Bienensymbol eignet sowohl dem ^kretischeni , also 
aufsenweltlichen Zeus, der davon den Namen Melisseus oder Me- 
lissaios fUhrt, als auch der Artemis und der Demeter, deren 
Nymphen oder Priesterinnen Melissen genannt wurden. Die 
>Nymphe€ Daphnis, welche die Orakel der Gaia verkUndet und 
sich durch ihren Namen zur Deroeter stellt, kann ganz wohl auch 
mit dem zweiten von Bienen erbauten Tempel in Verbindung 
gebracht werden. Die den Orakdbaum bewohnenden oder urn- 
summenden Bienen sind wie die die Orakeleiche zu Dodona 
umflatternden Tauben die Boten der Aufsenweltlichen, und aus 
ihrem Summen und Surren wie aus ihrem Flug konnten ganz 
wohl Weissagungen entnommen werden, wie ja > Orakel durch 
Stimmenc auch sonst vorkommen (vgl. auch >die goldenen Ke- 
ledonenc zu Delphi). 

Nach dieser Angabe ware also Daphnis die erste Orakel- 
kilnderin gewesen. Nach einer anderen Stelle bei Pausanias (X, 
12) war jedoch der Sage der Delpher zufolge Herophile die 
erste Sibylle des Orakels, welche auf einem Felsen stehend 
ihre OrakelsprQche sang. Sie ist die auf dem Felsen 
oder Stein hausende, dasSchicksal singende Mutter 
des Volks, die Lais (Leis), welche die Griechen eine Tochter 
der Lamia nannten. >Sie nennt sich in ihren Versen 
nicht allein Herophile, sondern auch Artemis und an- 
getraute Gattin des Apollon; dann sagt sie wieder, 
sie sei des sen Sch wester, ein an dermal nennt sie sich 
des sen Tochter c. £s ist dies eine aufserst wichtige Stelle, 
weil sie uns beweist, dafs die Erdgdttin in den ^Itesten Kulten, 
die uns bekannt sind, als Weib und Schwester. Mutter und Toch- 
ter des Himmelsgottes gait; sie ist auch deshalb wichtig. weil 
sie uns Artemis nicht als die keusche, herbe Schwester Apollons 
vorfUhrt, sondern als sein Weib bezeichnet. Als Weib Apol- 
lons erst erklUrt sich uns die ephesische Artemis, die allem&hrende 
Erdmutter, die durchaus nicht einzig und allein eine Mondgottin 
ist, sondern ebenso wieMene als die grofse M a (Manto, Mania 
u. s. w.) oder Mutter oder wie Se-lene als die gewaltige La 
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(Lais, Lamia, Laura, Larentia) anzusehen ist. Ihr Name Hero- 
phile deutet auf eine Beziehung zur Hera hin und kann viel- 
leicht, da der ganze delphische Kult auf Maionien und insbe- 
sondere auf Troas zuriickweist, auch die bekannte Sage von 
Hero und Leander erklslren. Wenn sie mit Libyen in Be- 
ziehung gebracht wird, so ist dabei nicht an Nordalrika zu 
denken, sondern gleichfalls an Kleinasien und Troas, von wo aus 
nach dem geschichtlichen Libyen Siedlerzttge gegangen sind. Das 
raythische Libyen, das Ursprungsland der Tritogeneia und das 
Herrschafbgebiet Poseidons, ist in Kleinasien zu suchen, denn sonst 
ware es doch u a. auch unerklarlich, wie Libussa (= Libyssa, 
Libye) iu den bohmischen Stammessagen eine so grofse RoUe 
spielen konnte. Von Kleinasien fUhrt wohl ein Weg nach Bdh- 
men, nicht aber von Nordafrika aus. 

Wenn Artemis im altdorischen Kult das Weib Apol- 
lons ist, dann kann Athene in altboiotischen oder 
arnaischen Diensten auch das Weib des Odysseus ge- 
we sen sein. Da die Namen Odysseus und Apollon sich in 
ihrer Bedeutung ilufserst nahe stehen, da Apollon selber wieder- 
holt als der grofse Ziirner auflritt und so auch in seinem 
Wesen dem Odysseus entspricht, so mttssen wir beide Namen 
als zu verschiedenen Zeiten oder bei verschiedenen St&mmen auf- 
gekommene ursprfingliche Beinamen des Himmelsgottes ansehen. 
Ebenso wird es sich mit dem vieldeutigen Namen der Artemis 
verhalten; er mufs wie Leto, Eileithyia, Ortygia u. a. als ein Bei- 
name der £rdg5ttin, der spatter selbst^ndiges pers5nliches Wesen 
erlangte, betrachtet werden. In dem Namen der Athene ist 
wohl ziemlich sicher eine Hindeutung auf ihre Stdlung als die 
>Alte< oder >Volksahne« zu erkennen, eine Hindeutung, welche 
durch ihr Verhjiltnis zur Koronis, der Krslhenmutter, noch ver- 
st^kt wird; In ihrem Namen liegt aber nichts, was uns ver- 
hindert sie auch dem Apollon als Genossin zuzuweisen, und that- 
sHchlich finden wir, wie schon frtiher angedeutet, sie vielfach in 
dieser Stellung. Ueber Athenes Beziehungen zu Odysseus mdchte 
ich noch Einzelnes nachtragen, wobei ich auch ihr VerhsUtnis zu 
Apollon gelegentlich zu bertihren haben werde. 
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Plutarch berichtet (nach 1st Alex.), dafs Antikleia den 
Odysseus im boioitschen Alalkomenium geboren und dafsnach- 
her Odysseus zum Andenken an seinen Geburtsort eine Stadt 
auf Ithaka mit dero Namen desselben benannt habe. Odysseus 
ist also im Heiligtum der Athene geboren, ist dadurch gleichsam 
ihr Sohn. Nun wird auch die mtltterliche Sorgfalt, mit der sie 
ihn begleitet und jeden seiner Schritte bewacht, ja an einer Stelle 
gleichsam ihn in Schlaf wiegt, fur uns begreiflich: es ist die 
Mutter Athene, die ihren Sohn behutet. Nach der be- 
kannten Formel, dafs der Sohn sich selbst im Leibe der Mutter 
zeugt, ist aber auch Odysseus, wenigstens zu einer gewissen 2^it 
des Jahreskreislaufs und der Trieteris, Athenens Gatte. 

Alalkomeneus wird als Autochthon von Alalkomenia 
bezeichnet und fiir den Gemahl der Athena'is, der Tochter 
des Hippobotes und Vater des Glaukopos ausgegeben. Nun 
ist aber der in Alalkomenai gebome Odysseus durch seine Ge- 
burt der Autochthon von Alalkomenai, also Alalkomeneus, der 
Gatte der Athena'is, die ohne Zweifel Athene Alalkomeneia 
selber ist. Wenn Odysseus -Alalkomeneus als Vater des Glau- 
kopos bezeichnet wird, so ist damit einerseits eine Beziehung 
zur Glaukopis Athene, anderseits aber auch ein Hinweis 
auf den Meergott Glaukos, den Sohn des Sisyphos, gegeben. 
Glaukos, der Sisyphide, ist demnach dem Sisyphiden Odysseus 
gleichzusetzen, der als Glaukos ebenfalls zu Athene Glau- 
kopis, seiner Mutter und seinem Weibe, treflflich pafst* Wenn 
Athena'is als Tochter des Hippobotes bezeichnet wird, so wird 
damit zu Poseidon Hippios, zu Athene Hippia oder Chalinitis 
und zu dem mit wQtenden Rossen beim Wagenrennen erschei- 
nenden und als Taraxippos dasselbe stdrenden Sisyphiden Glau- 
kos (der ebenso wie Palamedes-Palaimon, Telemachos, Euryalos, 
kurz wie alle Wachstumsgotter ins Meer sich stUrzt) eine deutliche 
Verbindung hergestellt Bei den innigen Beziehungen der Athene 
zu Theseus und dann weiterhin zu Delphi, wo von den Phaidria- 
denfelsen die Stthnopfer herabgestUrzt wurden, ist auch anzu- 
nehmen, dafs Hippolytos nur eine athenische Variante des 
korinthischen Glaukos gewesen ist 
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Wenn Alalkomeneus die Athena erzieht, so ist 
damit angedeutet, dafs sie seine wirkliche oderan- 
genommene Tochter ist. Dadurch ware also auch hier der 
Beweis geliefert fiir den schon bekannten Satz, dafs die Erdgdttin 
Mutter, Weib und Schwester, sowie Tochter des Him- 
melsgottes ist. Umgekehrt ist aber auch der Himmelsgott Vater, 
Gatte und Bruder sowie Sohn der Erdgottin. Ich bezeich- 
nete dieses Verhaltnis friiher als einen Versuch dem kindlichen 
Glauben der Vorzeit die Idee der Ewigkeit und UranfangUch- 
keit wenn auch nicht begreiflich zu machen, so doch nether zu 
bringen. Diese Vorstellung fUhrt uns in einem vollstandigen Wirr- 
kreise umher und macht die strenge Sonderung der mythischen 
Vorgange und der einzelnen Erscheinungsformen der Gottheit so 
unendlich schwer. Und doch ist nur mit dieser Formel 
allein dem unendlich mannichfaltigen Gaukelspiel 
des Mythus beizukommen, sind nur mit dieserFor- 
mel seine R^itsel befriedigend zu losen. 

Eine Alalkomeneia wird mit Thelxinoia und Aulis 
zusammen als Tochter des boiotischen Ogygos genannt. Die 
drei Tochter des Ogygos hatten als Praxidiken zu Haliar- 
tos ein hochangesehenes Heiligtum, bei welchem die Haliartier 
unter freiem Himmel nach gehorigen Vorbereitungen ihre Eide 
ab leg ten. Die drei Praxidiken sind die bekannten drei Personen 
der Erdgdttin; nach dem sie ihre drei Erscheinungsformen im 
Winter wieder zu einem gottlichen Allwesen zusammengeschlossen 
hat, wird sie die eidhtitende Aufsenwelts- oder UnterweltsgOttin, 
welche andere Kulte als Styx bezeichnen. Dafs es sich nur um 
Athene Alalkomeneia hier handeln kann, bedarf eigentlich keiner 
weiteren Darlegung. Zum Uberflufs will ich darauf hinweisen, 
dafs nach Pausanias (IX, 33, 1) in Haliartos das Heroon des 
Kekrops, des Sohnes des Pandion war. Hierdurch ist 
eine deutliche Beziehung zu den athenischen Mythen gegeben. 
Ferner kann Aulis nur ein Beiname der Athene sein, weil sie 
doch die Flote erfand und zwar, wie schon jetzt behauptet 
werden kann, indem sie den Flotengott, den Wachstumsheros 
Marsyas, nicht, wie der Mythus verhiillend erzahlt, blofs schlug, 
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sondem in Gemeinschaft mit Apollon wegen seines Fldtenblasens 
gleich totschlug unci schindete. Auch der Name Thelxinoia 
ist nur als Beiname der Athene zu erklaren. Telchin und Thel- 
xion sind die Morder des Apis, des Heros der Apia, dessen 
Opferung als eine Nachbildung des Prometheusopfers erkannt wor- 
den ist. Athene fUhrt nun wegen ihrer Beziehungen zu diesem 
Apisopfer in Telchinia oder Sikyon den Namen Telchinia und 
kann auf grund eben derselben Beziehungen zum Apisopfer und 
zu Thelxion auch Thelxinoia genannt werden. Das Apisopfer 
scheint, wenn auch unter weniger grkfslichen Formen, auch in 
Haliartos von der Praxidike Athene bez. ihrem m^nnlichen 
Helfershelfer dargebracht worden zu sein, wenigstens mufs das 
Lophisopfer zu Haliartos in dieser Weise gedeutet werden. 

£s berichtet Pausanias (IX, 33, 4): >Im Haliartischen Ge- 
biete ist ein Flufs Lophis. £s wird erzUhlt, dafs da das Land 
ursprUnglich dttrr und wasserlos war, einer von den 
Herrschern nach Delphi gegangen sei um zu fragen, auf welche 
Art sie im Lande Wasser finden konnten. Die Pythia habe 
ihm befohlen denjenigen umzubringen, der ihm bei 
seiner Rtickkehr nach Haliartos zuerst begegne; bei 
seiner Rtickkehr sei ihm sein Sohn Lophis begegnet, und er 
habe ohne Zogern den Jiingling mit dem Schwerte 
getroffen; dieser sei noch lebendig herumgelaufen, und wohin 
das Blut gestrdmt, da sei Wasser aus der Erde geflossen; darum 
heifse der Flufs Lophisc. 

Die Lophissage, die in ihrer Ausgestaltung an den I dome- 
neusmythus erinnert und einen ^hnlichen Vorgang wie die 
Geschichte Jephthas behandelt, trtlgt die bereits genugsam be- 
kannten Ztige: um das Land fruchtbar zu machen, wird auf Ge- 
heifs eines Gottes der Herrschersohn geopfert; dieser vollzieht 
dann den gewohnlichen Sturz in die Tiefe und wird zu einem 
Wassergeist oder geradezu zu einem Flufs, von dem fUr alle Zei- 
ten das Wachstum und Gedeihen des Landes und seiner Bewoh- 
ner abh^gig ist; letzterfe haben ihr Dasein nur durch den Opfer- 
tod des Heros. Bei genauer Untersuchung zeigen sich jedoch 
neben diesen allgemeinen Zilgen noch einige eigenartige Schat- 
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tierungen wie sie fast nur die Athene- und Apollonmythen auf- 
zuweisen pflegen. 

Der von Pausanias nicht genannte Herrscher des Landes kann 
nach Lage der Dinge nur Ogygos oder Alalkomeneus sein. 
Als Herrscherin der Landschaft kennzeichnet sich durch ihren 
Namen die Praxidike, welche in Vereinigung ihrer drei als 
Alalkomeneia, Thelxinoia und Aulis bezeichneten Teil- 
erscheinungen die Gottin Athene darstellt. Darauf deutet unter 
anderem auch das im Dienst der Praxidiken vorkommende, f\ir 
den Athenekult charakteristische Kopfsymbol hin: sie wurden 
in blofsen Kopfbildem verehrt und erhielten auch nur Tierkopfe 
zum Opfer. Praxidike, die ohne Zweifd der in attischen Kulten 
vorkommenden Praxithea gleichzusetzen ist, erinnert an The- 
mis, welche als Themisto nach mehreren Berichten an der 
Opferung des Athamassohnes beteiligt ist. Durch Opferung des 
Wachstumsgottes erhUlt die Genossenschaft oder biirgerliche Ge- 
sellschaft in seinem Aschenaltar oder dem ihn bergenden Grab- 
htlgel erst eine feste Sammelstatte oder eine Burg; der Opfer- 
herd ist gleichzeitig die Gerichts- und Schwurst^tte, der Sitz des 
priesterlichen Richters und Stammesvaters. £r ist auch die Le- 
bensschmiede (vgl. >Esse€), in der auch zur Winterzeit stets 
das warmende Feuer lodert und die Gemeinde sich sammelt, eine 
Vorstellung, die schliefslich zur Herabwiirdigung des gewaltigen 
Naturgottes Hephaistos*) und zu seiner Verwandlung in einen 
rufsigen Schmied fUhrte. Die Grabsaule des geopferten Wachstums- 
gottes, deren Nachbild die Rolandssslule unserer alten St&dte 
ist (vgl. die Marsyasbilder auf romischen Markten, angeblich >als 
Zeichen strengen Gerichts «), war der Ort des Gerichts, an dem 
zur SUhne seines Todes Verbrecher oder auch andere Opfer den 
Tod erlitten. 

£s kann demgem^fs nur Praxidike sein, welche in 
Verbindung mit Alakomeneus oder Ogygos den Tod 
des Lophis zumHeile des Landes bewirkt Der Name 



1) Sollte tlbrigens nicht Hephaistos urspranglich dem attischen 
Heros Iphistios (vgl. Hesych. s. v. U^lartoi) gleichzusetzen sein? 

iierllQer Studien. XII. 1. g 
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des letzteren weist zwar die Schreibung A6(ptQ auf, doch ist jeden- 
falls auch die Schreibung mit w in Gebrauch gewesen. Das 
Wort bezeichnet zunachst wohl den auf dem Hfigel {hi^oQ) 
Oder unter dem gehUgelten Grabe ruhenden {Xwipqiv) geopferten 
Wachstumsgott. Der Name stellt sich aber auch zu X6noQ und 
erinnert an die den Athene- und Apollonmythen erzahlten Schin- 
dungen, Hautabschalungen oder Kleiderberaubungen. 
In denselben Vorstellungskreis gehort auch die merkwilrdige 
Glosse des Hesych. : JtomaroQ' 6 naiafiYjSjjQ ix t^q twp Ifxa- 
Ttwu kmftpdipetoQ'^ zu deren richtigem Verst&ndnis jedoch noch 
eine andere erforderlich ist: XtoniCet' ix86et^ YUfivoi^ ^ linXtov ^ 
IfxazicDv. Palamedes gilt also als Erfinder der gen^hten Kleider 
(auch andere Heroen z. B. Arkas, der Erfinder der Wollberei- 
tung, sind gewissermafsen Patrone der Kleidermacherzunft) und 
zwar dadurch, dafs ihm selber sein ungenahtes Kleid. seine Haut 
von den berufsmafsigen Schindem wie Apollon und Athene liber 
die Ohren gezogen wird.*) 



1) Wenn schlierslich Iwitsuu. tfnudirar und Xdffii^ fiXdfii^' 9vtid»^' 
dnatXeta- xX^^V ^'^^*^' Sfiptg- hier noch angezogen werden, so sind 
das scheinbar welt abliegende Begriffe. Wenn aber an die den Gott- 
heitcn der sommerlichen Jahreszeiten angedichtete Neigung zu Betrug 
und listigen Streichen sowie an die den Aufsenweltlichen schuldgege- 
benen TQcken und Verlockungen gedacht wird, so ist durch den 
Mythus eine solche Verbindung gegeben. Da Mythus und Kiilt 
sich gegenseitig bedingen und erganzen, so mufs im Kult etwas &hn- 
liches sich nachweisen lassen. Die Begleiter der sommerlichen Opfer- 
gottheiten, wclche als Personificationen ihrer Th&tigkeits&urserungen und 
als Yervielf&ltigungen ihres Wesens zu gelten haben, werden dement- 
sprechend ebenfalls als listig nnd grausam, zu jeder Bosheit aufgelegte 
Dftmonen (z. B. Titanen, Lykaoniden, Telchinen, Korybanten) geschildert. 
Nun ist aber fraher angefuhrt worden, dafs dieselben Namen, welche 
die mythischen GehUlfen des ersten vorbildlichen Opfers 
trugen, auch der Priester- oder Tempelgenossenschaft, welche nach- 
bildend zum Andenken das Erstlingsopfer des Emteweihfestes aiy&hrlich 
darbrachten und demgemafs auch in der Rolle jener mythischen Opfer- 
helfer aufzutreten batten, beigelegt worden sind. Weil z. B. die mythischen 
Begleiter des Bachus r as ten, mufsten die sp&teren Festgemeinschaften 
oder die TempelangehOrigen nachahmend gleichfalls rasen; weil die 
mythischen Korybanten gel&rmt und gepaukt batten, thaten dies auch 
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Die angefUhrten Grtinde diirften ausreicheDd erschdnen um 
anzunehmen, dafs Athene selber unter der Verhilllung irgend 
eines ihrer Beinamen am Lophisopfer beteiligt ist. Sie ist zu 
Haliartos — der Name der Stadt ist gleichfaUs bedeutsam — 
als >die das Recht wirkendec Alalkomeneia die Tochter des 
Landesherrschers Ogygos. Einen Ogygos und eine ogygische 
Flut kemit aber auch Attika, so dafs Athen ebensogut wie Theben 
Oder Delphi eine O g y g i a genannt werden kann. Als Erzieher 
A then ens bezeichnet die boiotische Sage den Alalkomeneus, 
der wieder in den engsten Beziehungen zu dem in Alalkomeneia 
geborenen und demgemafs ebenfalls als Alalkomeneus zu bezeich- 
nenden Odysseus steht. Dieselbe Sage bezeichnet aber auch 
gleichzeitig Alalkomeneia als Tochter des Ogygos. Z us am men - 
gefafst bezeichnen dlese Angaben die Athene Alalkomeneia als 
die Tochter des Ogygos, des Herrschers von Alalkomeneia. Auf 
grund dieser Angaben und auf grund ihrer Beziehungen zum 
ogygischen Attika, zum ogygischen Theben und zu Delphi, 
das gleichfaUs den Flutmann Ogygos kennt, mufs Athene selber 
als eine Ogygia, als die auf der Nabelinsel, d. h. dem Orte der 
Lebensursprtlnge weilende, das Leben und das Menschenschicksal 
spinnende >verhlillte< Gottin, als Kalypso angesehen werden. 
Athene ist freilich nicht immer Kalypso; sie legt, wenn der 
Vertreter der sommerlichen Jahreszeit (Odysseus) zur Herrschaft 
gelangen soil, unter dem heiligen Olbaum ihre VerhtiUungen ab 
und zeigt sich, ohne Nebel- und Wolkengewand, in ihrem ganzen 
sommerlichen Glanze. Sie ist dann nicht mehr )^6fi^if]^ die sich 
verhttllen mufs; ihre Phase als buhlendes Wasser- und Wolken- 
wesen (als Penelope oder Aithyia) ist vorbei ; sie ist als Sommer- 



die wirklichen Korybanten in den verschiedenen Eulten (vgl. Luperci, 
Hlrpi). Weil die (iOttin selber sich >einem Frcmdenc hingegeben hatte, 
mufsten die Hierodulen ein Gleiches ihr zu Ehren thuen. So ist stets 
der Eult ein Abbild des My thus, und umgekehrt der Mythas ein Ab- 
bild des Eults. S&mtliche Fluch- und SchimpfwOrter sind aus dem Kult 
entstanden; die meisten, wenn nicht alle Bezeichnungen fttr Cbelth&ter, 
Schalksnarren, LClstlinge, Bettler, Dimen, Gottlose knQpfen an den Eult 
unmittelbar an. 

8» 
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g6ttin sogut wie Hera eine Teleia; wie die reife Pflanze kerne 
Schdfslinge und Triebe im Sommer mehr erzeugt, so ist auch 
fUr die >reifec G5ttin die Zeit des Buhlens vorbei, and scheint 
sie eine vollig andere geworden zu sein ; sie ist dann das strenge 
gesetzte Eheweib des Zeus, gleichsam die verkdrperte 
Satzung und Ehe. Sie ist ttber die Zeit des Geb&rens (a-io- 
jroQ) hinaus, die strenge Sittenw&chterin. Ihrer fHlheren Erschei- 
nungsform als buhlende >grflne€ Jungfrau steht die sommerliche 
>goldenec Gottin als ein anderes Wesen gegenilber, vielfach so 
feindlich, dafs sie als Vernichterin jenes Teiles ihres 
We sens auftritt. Die Athenekulte haben, ebenso wie die Hera- 
dienste, fttr jene Erscheinungsform als buhlende FrUhlingserd- 
gdttin die mannichfachsten Benennungen: Gorgo, Jo oder lodama 
(welche auch als Geliebte des Zeus und Mutter der Thebe be- 
zeichnet wird), Pallas, Penelope, Kalypso u. a. Eine solche Be- 
zeichnung ist audi Agraulos (oder Aglauros) im athenischen 
Erechtheuskult. Dafs hier Athene dem Poseidon, der ja selber 
den Namen Erechtheus fUhrt, (oder in einem silteren Dienste 
dem Hephaistos) als Buhle zugesellt zu denken ist, mag zwar 
alle Verehrer der jungfHlulichen Athene aufs tiefste emporen, ist 
aber doch nicht wegzuleugnen, wenn man eben sehen will und 
nicht beide Augen mit beiden HUnden sich zuhUlt. Die Br£luche 
des Plynterienfestes zeigen uns noch recht deutlich diesen 
Gegensatz zwischen den beiden Erscheinungsformen der Gdttin: 
als Agraulos steigt Athene verhUllt unter dem Jammer der 
Festgemeinde in die Tiefe'), und als die Sommerg6ttin , als 
Athene schlechthin, die hinter keinem Beinamen mehr sich ver- 
httllt, kehrt sie, aus der Flut als ein anderes Wesen entstiegen, 



1) Wenn in Athen die Epheben bei der Aglauros, der zn den Toten 
abgestiegenen Erscheinungsform der Athene, schwOren, so ist dieselbe 
dadorch der nnterweltlichen Schwurg5ttin Styx gleichgestellt; 
der Ephebenschwor bei der Agraulos erinnert an den Schwur der Ha- 
liartier bei der Praxidike; dafs letztere der Kekropide gleicbzusetzen 
ist, geht aus der Angabe hervor, dafs in Haliartos das Heroon des Ke- 
krops, des Sohnes des Pandion, war. (Pans. IX, 33, 1). Die den Ephe- 
benschwur hOrende Eidmutter wohnt im Erdenmutterscholk, im i^fiaiov^ 
and ist die ^/h^ selber. 
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in die Stadt zurtick, auch eine Teleia und eine a^Xaj^oQ^ die alle 
ihr von der Geburt des Erechtheuskindes noch anhaftenden Makel 
im Reinigungsbade getilgt hat. Die Athene Agraulos ist mit 
den Nebeln und Wolken im Meere versunken, die Athene Po- 
lias, die Vertreterin des wolkenlosen, heitern, glanzstrahlenden 
Sommers, ist demselben unverschleiert neu entstiegen. 

In Athen ist also Athene bis zum Plynterienfeste (ebenso 
wie im Homerischen Epos bis zur Begegnung unter dem heiligen 
Olbaum) thatsachlich eine Verhtillte, ist Kalypso, die Herr- 
scherin vonOgygia. Zu letzterem Namen (vgl. bei Hesych. 
^Qyoytoo • naXatob . dpj^aiutj)^ der in demselben Sinne wie Klronos 
und die Kronionen, wie Demeter und die drj/iTjrpiaxot) den Sitz 
des Uralten bezeichnet, mufs die folgende Glosse Hesychs gestellt 
werden: fhj'd * 'A9rjud hjr}[wpwQ. Letztere ist ohne Zweifel eine 
in Lydien verehrte altere Form der Gdttin, deren Dienst jeden- 
falls in Asien entstanden und in Europa weiter ausgebildet wor- 
den ist. Da Athene der am Omphalos spinnenden Kalypso in 
einer bestimmten Phase des Jahreskreislaufs gleichzusetzen ist, 
da, wie die genannte Glosse zeigt, sie als der gygaischen 
Gdttin von Lydien wesensgleich angesehen werden mufs, so 
kann sie auch von der spinnenden lydischen Omphale 
nicht verschieden gewesen sein. Nun weilt freilich bei der letzten 
Herakles, der auf den ersten Blick in keiner Beziehung zur 
Athene steht'). Das Gottwesen des Herakles ist aber ein viel- 
gestaltiges, und eine grofse Zahl Heroen gehen unter diesem 
Namen durch die Mythen. Aber wie verschieden auch ihre Ab- 
stammung angegeben werden mag, wie mannichfaltig auch ihre 
Mythen ausgestaltet sein mogen, es ist doch immer derselbe 
Zeussohn^ mit demselben charakteristischen Merkmal der grofsen 
St£lrke ausgezeichnet. £r ist der Alkide, der starke Held vor 
alien andem. Seine Mutter ist demgemllfs auch Alkmene, die 
Starke Mene, die in argivischen wie in thebanischen und atti- 
schen Sagen auftritt. Durch ihren Namen aber weist sie nach 



1) Im Dienst der Athene Alea tritt Herakles als Buhle der A age 
auf; diese aber mufs als eine Erschemongsform der Athene aufgefafst 
werden. 
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Asien hintiber, nach Karien, wo man den Zeus als Men und 
demgemafs sein Weib als Mene verehrt hat. Men und Mene 
gehen aber auf Ma (Maia), den Namen der maionischen All- 
mutter zurtick. der ein Man (vgl. Alk-maion, Alk-man) oder 
Manes zur Seite gestanden haben mufs. Mene ist demgem&fs 
nicht die Mondg6ttin einzig und allein ebenso wenig wie der 
karische Zeus lediglich ein Mondgott ist, wie mondsilchtige 
Mythologen (des Altertums bereits) behaupten. Sie ist die Erd- 
mutter, deren Schmuck und Hoheitszeichen der Mond ist. 
Die Mutter des Hauses und des Stammes ist vor allem die 
Messerin, die jedem das, was er bedarf, zumifst; der Mond 
ist daher das grofse Schopfmafs, das die Erdmutter noch in 
spateren Darstellungen auf dem Haupte tr£lgt. Sie mifst damit 
das Leben und die Lebenszeit, ist also die grofse Zeitmesserin; 
sie mifst auch die Leben sgUter, insbesondere die Nahrung 
zu, wenn golden die Ernte auf den Feldem liegt; sie bemifst 
auch das Recht, und ist daher die grofse Richterin, die mit 
der Wage, dem Sinnbild der auf- und niedersteigenden Jahres- 
hlUften, in der Hand, im Leben wie im Kreislauf der Natur alles 
nach Billigkeit verteilt. Sie zimmert das Leben und macht es 
ziemlich, ist die zimmemde, ziemende und zahmende Herrin, das 
>Frauenzimmer< vor alien andem. Sie ist aber nicht nur Messerin, 
sondem auch Mefsnerin, die Gdttin, welche durch Opferung 
ihres Sohnes den ersten vorbildlichen Gottesdienst zur Nachah- 
mung fUr alle Folgezeit den Menschen zeigt. Sie .ist die grofse 
SchafTerin, die alles erschaffen und geboren hat und fortw&hrend 
erschafift und gebiert, aber auch die grofse SchafTnerin, die alles 
Leben und alle das Leben erhaltenden Dinge verwaltet ; die grofse 
Wirtin, welche aus ihren vielen Brtisten die Lebendigen n&hrt, 
welche aber auch die Toten und Ungeborenen in ihrem Schofs 
birgt und mlitterlich htitet und bewirtet. Sie wohnt in gebirgigen 
Gegenden meistens auf den Kuppen der Berge, von denen be- 
sonders zweigipflige >Zitzenberge< im Kult bevorzugt wurden. 
Es sind dies die Genesia und Geronteia der Alten, die 
Wirtinesberge', die Werden- oder Rammelsberge, Huns- 
riicken, Brunecke, Neuffen u. s w. unseres eigenen Landes. 
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Sie ist die grofse Mutter, in deren Vertretung und als deren 
Priesterin jede irdische Mutter die Lebenskeime, welche die All- 
mutter in di'e Menschenwelt entsendet, in ihrem Schofse zur 
Rcife bringt. Die Vogel sind meistens als ihre Boten gedacht, 
weil sie im Lenz der Natur das Leben zubringen und bei Be- 
ginn des Winters es wieder von dannen zu fUhren scheinen. 
Darum wird oft auch die Lebensmutter selber unter dem Bilde 
eines solchen Vogels gedacht, als Taube, Gans, Storch, Kranich, 
Alkyon, Schwan, Wachtel u. dergl. Die irdische Mutter ist 
eigentlich nur eine Pflege- und Nahrmutter, welche auf Geheifs 
eines der geflUgelten Boten der Allmutter in der Zeit das Ge- 
schaft der ewigen Allmutter an einem oder an einzelnen 
versieht. In den irdischen MUttern der Familie, des Geschlechts, 
des Stammes, des Volkes ist die grofse Allmutter verkorpert, in 
deren Wesen alle diese ihre verganglichen Erscheinungsformen 
nach vorbestihimten Fristen wieder zurticksinken und aufgehen. 
Eine ahnliche Aufgabe ist dem Vater der Familie zugewiesen, 
der erst seinen Namen vom Weibe entlehnt (Man von Ma) und 
dann spater erst den seinigen wieder auf sein Weib ubertragen 
zu haben scheint (Mane von Man). Er ist der Vertreter des 
Hiromelsgottes, dessen vergangliche Verkorperung und Erschei- 
nungsform. So raufste sich notwendigerweise jene Verehrung der 
Altem und Ahnen entwickeln und sich der Totenkult ausbilden, 
von dem einzelne Mythologen so sonderbare Vorstellungen haben. 

Die Verehrung der grofsen Ma (Maia) oder Men e und des 
von ihr geopferten Sohnes ist die Grundlage der maionischen 
Kulte, welche durch SiedlerzUge in sehr frtiher Zeit nach Griechen- 
land und nach Italien gebracht wurden. Denn auch Italien hat 
seine Mene (vgl. auch Mania und Manto, zu der ein etruski- 
scher Mantus sich zu stellen scheint) in Minerva oder Me- 
narva, deren Name in seinem zweiten Bestandteil auf >arvum4: 
hinzuweisen und demgemafs die Mutter Erde zu bedeuten 
scheint. In Griechenland war sie vorwiegend die starke Ma 
oder Mene, also Alk-mene oder Alalkomeneia, welche 
einige Kulte auch als Is- mene bezeichnet zu haben scheinen. 
Die Ismene stellt sich zum Apollon Ismenios, der durch 
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seinen Namen wieder auf den gewohnlich als phonizischen Gott 
bezeichneten EschmAn hinweist. Die kanaanltischen Kulte gehen 
aber in ihren Ursprtingen auf die maionischen, insbesondere die 
karischen zuriick; der Same oder Senker, aus welchem sie ent- 
sprossen, ist aus der Fremde eingefUhrt, hat aber unter den eigen- 
artigen Verhiiltnissen des Landes sich auch eigenartig entwickelt. 
Eschm&n ist durch seinen Namen der starke Sohn der Ma oder 
Mene, dem Alkeides (Alkman, Alkmaion u. s. w.) in der Be- 
deutung seines Namens wie in seinem Wesen gleich. EschmAn 
oder Ismenios wird von den Griechen dem Asklepios gleich- 
gestellt. Nun hat aber Athene eigenttimliche Beziehungen zu Apol- 
lon und Koronis, und durch ihren Beinamen Hygieia auch zu 
Asklepios unmittelbar, Beziehungen, die in ihrer Gesamtheit uns 
berechtigen Athene als Mutter, und, in gewissen Phasen des Jahres 
und der Trieteris, auch als Weib und Schwester wie als Tochter 
des Asklepios oder Ismenios anzusehen. Als Alalkomeneia ist 
Athene, die ja auch Sthenias*) heifst, die Alkmene oder Is- 
mene, die maionische Ma oder Mene, deren Dienst unter den 
verschiedensten Namen Uber ganz Vorderasien verbreitet war. 
Wenn Asklepios den Beinamen Merre auf Inschriften fiihrt, so 
erkenne ich darin den aiten Gottemamen Mas, Maris, Maron 
(vgl. Is-maros)'), Mars, Masses (Marsyas), der durch so viele 



1) In der Odyssee tritt an einer Stelle unerwartet Leukothea 
auf, wo Athene als Schtttzerin des Odysseus h&tte eingreifeu mAssen. 
Ihre Erscheinung als aff9uta l&Tst allerdings Yermuten, daTs sie hier der 
Athene Aithyia gleichzusetzen ist Athene ist tlbrigens nicht nur eine 
weise, sondem auch eine weifse GOttin durch den Doppelsinn der 
WOrter Polias und Sklras. Da sie als die vorzugsweise >Starkec 
gilt, 80 darf auch der Name Ino (vgl. lu-tg Sehne, Kraft, h-iov Genick) 
als ein ursprtinglicher Beiname der Athene zuerkannt werden, wodurch 
allerdings der Znsammenklang Athamas- Athene eine besondere Bedeu- 
tung erlangen wftrde. 

>) Statt Ismaros nennen die Mythen auch Immarados, wohl durch 
Assimilation aus Is-marados entstanden. >l8-maradosc, das dieselbe Bedeu- 
tung wie Marathon (Mar-athon, dessen zweiter Bestandteil vielleicht auf 
Athene Bezug hat) haben mufs, erinnert an den S-merdis der per- 
sischen KOnigsgeschichte. Die Namen Astyages, Eyros, Eambyses und 
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Kulte hiDdurchgeht und auch in Beziehung zur Athene auftritt. 
Den Namen der letzteren glaubte ich als >Volksmutter« oder 
>Ahne< deuten und in Verbindung mit dem Attesdienst bringen 
zu mttssen. Dafs ihr Dienst aus Asien stammt, kann nicht wohl 
bezweifelt werden. In Troas fiel ihr Bild als Pa 11 ad ion vom 
Himmel und wurde von Ilos am Fufs des HUgels der phry- 
gischen Ate gefunden. Die phrygische Ate, an deren Httgel 
von Ilos das Bild der Pallas gefunden wird, kann doch nur 
Athene selber sein, die sich den Menschen ofTenbart, Athene 
Ilia (Asia, Paria), welche sich so als der phrygischen Bergalten 
und Attesmutter wesensgleich kundgiebt (vgl. Hesych: ^ArtoXo^oQ' 
oZrwQ TO *'IkLoy ixaXeero npwTou). In Dion war uralter Athene- 
kult, der auch, weil er seit unvordenklicher Zeit im Lande wur- 
zelte, mit der grdfsten Zahigkeit sich daselbst bis in sehr sp^te 
Zeiten erhalten hat. Nicht zufallig ist es daher auch, dafs ihr 
Dienst in Attika auf das innigste an Erichthonios (Erechtheus, 
Erysichthon) anknUpft und dafs ein Heros dieses Namens auch in 
der troischen Landessage und noch dazu als berilhmter Rosse- 
zilchter auftritt. Es ist aber Erichthonios oder Erechtheus in 
einer bestimmten Phase auch dem Poseidon und zwar, wegen 
seiner Rofszucht, dem Poseidon Hippios gleichzustellen. So lange 
Athene selber Hippia ist, (wie Demeter, die als Stute sich dem 
rofsgestaltigen Poseidon gattet und ein rofsgestaltiges Kind er- 
zeugt) mufs sie als Genossin Poseidons angesehen werden, ist sie 
in anderen Kulten Gorgo, die mit Poseidon den Pegasos Chry- 
saor = Chrysippos erzeugt. Wie sie mit Eintritt der sommer- 



Smerdis sind ursprOnglich mythisch and weisen anf die Ursitze der Per- 
ser am Kaukasus hin. Damit soil aber durchaus nicht bestritten werden, 
daTs nicht auch geschichtliche E5nige, vielleicht sogar sehr viele die- 
ses Namens gelebt haben. Der KOnig tr&gt den Namen der Gottheit 
and betrachtet sich als VerkOrperung und Menschwerdung der Gottheit. 
Demgem&Ts mufs er auch in der Rolle der Gottheit auftreten und sich 
als Gott verehren lassen. Er mufs wahrend seines Lebens und Regie- 
rens so handeln wie im Uranfange einmal die Gottheit selber, deren 
vergftnglicher Vertreter er ist, gehandelt hat; er mufs nachahmend die- 
selben Thaten voUbringen, welche vorbildlich die Gottheit voUbracht hat 
So wird Mythus und Gesduchte in einer eigentamlichen Weise verquickt 
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lichen Jahreszeit ihr Wesen wandelt und ihre buhlende Elrschei- 
nungsform vernichtet, trennt sie sich auch von Poseidon, tritt 
ihm feindlich gegeniiber und treibt ihn aus dem Lande. Das Rofs 
weicht dem Olbaum, dessen Griinen. die trockene Jahres- 
zeit, das Schwinden der Winterwasser verktindet. Als sommer- 
liche Olbaumgdttin treibt Athene den Poseidon aus der Herr- 
schaft; unter dem Olbaum darf sie sich auch erst ohneFurcht 
vor Poseidon, dessen Herrschaft zu Ende geht, dem Bringer 
des goldenen Sominers Odysseus zeigen und offen die Vemich- 
tung der winterlichen Wasser- und Sturmeswesen beraten. Der 
griechische Name des Olbaumes ist aber, trotz der verschiede- 
nen Vokallange, mit 7i$ und ^^^( zusammenzustellen und kenn- 
zeichnet den Baum — auf die Art kam es ursprttnglich gar 
nicht an, sondem nur auf die Grofse, Schonheit und ttber- 
w^ltigende Erscheinung des Baumes — als das Bild und die 
Bannstaltte Gottes. Wenn zur besonderen Bezeichnung des Ol- 
baumes das Wort DM gait, so weist dies auf die Athene 
Sa'itis hin, welche am Pontinosberge (Paus. II, 36, 8) bei 
Lerna (also an der Kultstatte der ihr in ihrer winterlichen sowie 
buhlenden Erscheinungsform gleichzusetzenden Lerna ^ Gorgo) 
ein Heiligtum hatte. An eine EinfUhrung des Kults aus dem 
agyptischen Sals ist dabei nicht zu denken, wiewohl zugegeben 
werden kann, dafs Athene der Gottin von Sais urspriing- 
lich wesensgleich gewesen ist Denn Isis = Is -Is ist auch ihrem 
Namen nach nur die stark e Gottin und durch ihren Namen 
der Ismene gleich. Es ist wahrscheinlich und aus dem Namen 
ihres Gatten Osiris (vgl. Busiris) zu schliefsen, dafs Isis nicht 
verschieden ist von Iris, zu welcher wieder ein Iros (Eros) sich 
stellen konnte. Durch den Poseidoniden Bus -iris erg^be sich 
eine Beziehung zu dem stiergestaltigen Poseidon, der 
als Iros ein Gegner des Odysseus ist. Wenn Iros = Arnaios 
gesetzt wird und so zur Penelope Amaia sich stellt, so weist 
dies nur auf ein verschiedenes Bild des Gottes hin: statt des 
stiergestaltigen tritt in den Mythen und Kulten der Amaier 
der widdergestaltige Gott auf, sowie er in anderen Diensten 
als Rofs (oder bei den Achaem als Hirsch) erscheint. Isis 
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Oder Iris sind ebenso wie Ma oder Attis nur Namen der Erd- 
gottin, die in den verschiedenen Kulten zur Bezeichnung ihrer 
verschiedenen Erscheinungsformen viele Namen und Beinamen 
fiihrt, welche sp^ter zu selbstandigem mythischem Leben als be- 
sondere gdttliche Personen erhoben wurden. 

Die Athene Ilia, welche ihr Bild vom Berge hinunter- 
wirft und so die Grtindung einer Stadt veranlafst, ist auch in 
dieser Eigenschaft der grofsen Gottermutter gleich und unter die- 
sem Namen (wie auch als Mene oder Rhea) der italischen Sage 
bekannt. Ilos, der Stadtegriinder, verhalt sich zur Athene Ilia 
wie Ismenos zur Ismene, wie Alkmaion^ Alkon, Alkeides zur 
Alalkomeneia oder Alkmene. £s ist bei dem bestilndigen mund- 
artlichen Wechsel der flussigen Laute nicht unwahrscheinlich, dafs 
Ilos nur cine mundartliche Variante fUr Iros gewesen ist — in 
Westgriechenland scheinen beide Formen des Namens neben ein- 
ander vorgekommen zu sein. Athene wurde aber nicht nur als 
Ilia in Troas, sondern auch als Gygaia in Lydien verehrt, 
wo sie am Gygslischen See einen Hhnlichen Kult gehabt haben 
wird wie am Tritonis, an der Lerna und dem alkyonischen See 
oder am Gorgopis. Ihr Beiname Gygaia weist auf ihre Abstam- 
mung von Ogygos hin, dessen Name wahrscheinlich den alten oder 
ehrwUrdigen Gyges (Gyes, Gyas) bezeichnet haben wird. Das 
ogygische Theben deutet in seinen Mythen und Kulten entschieden 
auf Maionien hin, und auch durch seinen Namen scheinen Beziehun- 
gen zu verschiedenen Orten gleichen Namens (Thebe in der Troas, 
Tabai in ELarien u. s. w.) gegeben zu sein. Die >verhtillte« Athene 
auf der Nabelinsel Ogygia kann daher der lydischen Omphale 
gleichgestellt werden. >Ogygia< geht sowohl auf yuTi (Erde) als 
auch auf yoa (Saatfeld) wie auch auf yinL (Glieder) und be- 
zeichnet die das pflanzliche und t i e r i s c h e Leben erzeugende 
Erde, als welche Athene (= Gaia Atthis) auch im Erechtheus- 
mythus erscheint. Wenn ifi>ify^(i ein Wasservogel ist, so erinnert 
dies an eine aixSota^ eine TnjuiXf^^ oder eine IlXxomu u. dgl. 

In eigentilmlicher Beleuchtung erscheint nun die Gyges- 
sage, besonders wenn die Glosse Hesychs: Ka-^aoXaQ' "^Epfi^Q' 
^ ^HpaxXr^Q ' dabei beriicksichtigt wird. Es eriahrt diese Glosse 
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dadurch eine Bekrilftigung, dafs Herodot erwahnt, Kandaules der 
Lyder sei von den Griechen Myrsilos genannt worden. Nun 
kann aber wohl kein Zweifel sein, dafs der Lyder Myrsilos 
= Hermes - Kandaules von dem Hermessohne Myrtilos*), 
den der Lyder Pelops verraterisch umbringt, nicht zu trennen 
ist. Hermes erscheint in der Sage von der Geburt des Pan als 
Buhle der Penelope, also in einer Stellung, in welcher Poseidon 
zu vermuten wjlre, und in welcher er auch als Vertreter der 
zeugenden Feuchte allein am Platze ist. Nun ist aber der 
Pot id as einer jeden Landschaft der Hauptstrom, der besonders 
dort die eigentliche Lebensader bildet, wo die Niederschl^ge un- 
regelm&fsig und gering sind. Aus ihm ersteht alljlihrlich das 
Wachstum und in ihn kehrt es wieder zurilck. Der lydische 
Hermes, dessen Dienst als Ithyphallikos und Kadmilos 
auf verschiedenen Wegen, besonders aber an den Nordkilsten des 
^aischen Meeres entlang, seinen Weg nach Griechenland fand 
und zuletzt in Arkadien als seiner letzten Wanderstation Halt 
machte, mufs als Sohn der Ma oder Mai a irgendwelche Be- 
ziehungen zum Hermos, dem Hauptflufs des maionischen 
L an des gehabt haben. Die Nebenform Hermas (vgl. auch Her- 
maion) mufs in ihrer zweiten Silbe auf Ma oder Mai a bezogen 
werden und kann den Sohn oder Gatten der Ma bezeichnen. Die 
Kuhn'sche Zusammenstellung Hermes-Saram^jas ist z.war 
mythologisch wertlos, bringt uns aber et3rmologisch dem Urbe- 
griflf des Namens n&her. Es geht derselbe auf sar, sarata (eilen, 
gehen) und des weiteren auf sar, welches >schatzen, htlten, 



1) Hermes tritt in einigen Ortlichen Oberlieferungen statt des 
Odysseus auf, und mufs demgemAIs Myrtilos gleich Pan, Elpenor n. s. w. 
sein. Elpenor hat in den italischen Kulten ei^entQmllche Beziehungen 
zur Myrte, die bei Circeji zuerst auf seinem Grabmal wnchs. Von 
Hermes wird berichtet, dafs er Tamarisken oder myrten&hnllche 
Zweige den entfQhrten lUndem an die Schw&nze band. Ist der Hermes- 
dienst maionisch und am Hermos und herm&ischen Meerbusen ent- 
standen, so weist das Myrtensymbol auf die im Adonismythus auftre- 
tende Smyrna (Myrrha) und die Allmutter (fioprd^' fiufifiiyij) hin. 
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n&hrenc bedeutet'). Hermes ist also zun&chst der eilige 
GUnger, dann aber auch der n^hrende Beschiltzer und 
Erretter, der uns daher auch in der griechischen Mythologie 
als Vater des Nahrgottes Pan entgegentritt. Ein eiliger 
G singer ist aber nicht nur das in steter Bewegung befindliche 
Wasser, aus dem das Leben entsteht und in welches alles 
Leben zuriickkehrt, welches in Tau und Regen, in Schnee und 
Schlossen niederfKllt, als Nebel und Wolke aufsteigt und am 
Himmel von den Winden dahergejagt wird, welches als Quelle 
und Flufs vom Berge str5mt und als Woge von den StUrmen 
aufgewUhlt wird; ein eiliger Ganger ist auch das Licht 
und sind die Lichtspender am Himmel. Der schnellste 
G£lnger ist aber die Zeit, ist das Jahr (vgl. XuxdfiaQ), ist die 
im Jahreskreislauf den Menschen unter den mannichfaltigsten 
Formen sich zeigende Gottheit (vgl. Odin Gangleri*)). Nur 
in der Stellung eines Himmels- und Jahresgottes kann das viel- 
seitige Gottwesen des Hermes erkllUt und zur befriedigenden 
Deutung gebracht werden. Hermes, dessen Name in seiner 
ersten Halfte gleichen Stammes zu sein scheint wie der Name 
des ithakesischen Boteng&ngers Iros (vgl. auch Ilos), bedeutet 
den Himmelsgott in dem unaufhorlich waudemden, sich wan- 
delnden und sich wendenden Jahre. 

Als solchef steht er in Lydien neben der Ma oder der ihr 
wesensgleichen gyg&ischen Athene. Der ihm gleichgestellte 
Kandaules weist durch seinen Namen auf die Erfindung der 
Floten hin, die fUr Phrygien und Lydien ein gottliches 
Symbol waren. Als Erfinder der Fldte gilt bald der 



1) Vgl. auch y& (gehen, fahren), welches auf das dentsche »Jahr< 
fohrt. 

>) Der Name Odin klingt in eigentQmlicher Weise an Od-y-sens 
an. Es moTs jedenfalls als ein sonderbarer Zufall bezeichnet werden, 
dalis Odin- Wuotans Namen tells auf waten, teils auf wuot hinweist 
und jedenfalls auch mit w&t zusammengebracht werden mufs. Ein 
G&nger, ein unermQdlicher Wanderer, der vieler Menschen St&dte sah 
(and tihren Sinn erforschtec, wie Zeus Lykaios, der die Lykaoniden 
prOfen wollte), ist Odysseus (vgl. dS-6i) ebensogut wie ein ZUrner (gleich 
dem Wuotilg6z des germanischen My thus). 
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Wachstumsgott, weil bei seinem Tod zuerst die Fldten cr- 
tonten, oder auch der ihn opfernde Sommergott, weil 
er den FlotenblsLser t5tete und ihm die Flote abnahm. £s kann 
kein Zweifel sein, dafs Hermes-Kandaules jenem Kandaules gleich- 
zusetzen ist, der nach Herodots Bericht durch Gyges den 
Mermnaden ein boses Ende fand. £s ist zwar behauptet 
worden, dafs dieser Gyges eine geschichtliche Person gewesen 
sei und nicht der Mythe angehore. Gewifs hat einmal ein Konig 
des Namens Gyges in Lydien regiert, ja dem, der mit ein em 
noch nicht zufrieden ist, konnen sogar sehr viele dieses Namens 
zugestanden werden; aber eben so gewifs hat es auch einen 
mythischen Gyges gegeben, dessen Ab urid Nachbilder oder 
irdische Verkorpenmgen die spHteren Gygaden gewesen sind. 
Die Herrscher des Landes tragen den Namen und die Attribute 
der Gottheit, htlUen sich in ihren Mythenkreis ein und eignen 
sich auch das gottliche Stemma an. Aus letzterem Grunde 
ist gegeniiber den Dynastentafeln der morgenlandischen Reiche 
noch bis in die geschichtliche Zeit hinein ein gewisser Argwohn 
gerechtfertigt. Selbst Denkmaler beweisen nicht viel; dem von 
seiner gOttlichen Abstammung und seiner gdttlichen Macht iiber- 
zeugten Konige kam es nicht als Betrug vor, wenn er nach 
altem Kultgebrauch sich Ahnen erdichtete und beilegte, welche 
dem gottlichen Stemma entsprachen. Bei h^ufigem Dyna- 
stieenwechsel Oder beim Wahlkonigtum mufste dieser 
Branch allmahlich eine Menge erdichteter Herrscher- 
namen erzeugen, die dadurch noch lange nicht geschichtlich 
werden, dafs sie auf den Denkmalern genannt und abgebildet 
werden. Wer aus dem Vorhandensein der Tellskapelle 
auf die Geschichtlichkeit des >Befreiers« Tell und der auch als 
>Telle<: bezeichneten und die bekannte mythische Dreipersdn- 
lichkeit darstellenden Riitlimanner schliefst, hat genau dieselbe 
Grundlage fur seine Behauptung wie diejenigen, welche auf grund 
von Inschriften oder bildlichen Darstellungen die langen Namen- 
reihen der agypiischen Herrscher ohne Weiteres s&mtlich als 
geschichtlich annehmen. 

Es kann daher ein mythischer Gyges ganz wohl neben 
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einem oder vielen geschichtlichen Herrschem dieses Namens 
angenommen werden. Diesem mythischen Gyges stellt sich dann 
die gyg^ische Athene zur Seite. Sie ist jene Konigin, welche 
zum Ungltick des verliebten Kandaules sich nicht nackend sehen 
lassen will. Verliebt bis zum Ubermafs sind in den Mythen 
alle Vertreter der zeugenden Feuchte, z. B. Uranos, den schliefs- 
lich Gaia entmannen und stiirzen lafst, um sich dann unter an- 
derem Namen ihrem Sohne, dem Morder ihres Gatten, zu ver- 
mahlen. Der »Sohnc gait aber in den patriarchalischen Ver- 
haltriissen der Vorzeit immer als Diener und Knecht des 
Familienoberhauptes. Diesem Verh^ltnis ist unter anderem die 
mythische Vorstellung von dem als ELnecht dienenden oder als 
Bettler umherirrenden Gott der sommerlichen Jahreszeit ent- 
spningen, eine Vorstellung, welche nachher in so mannichfaltiger 
Weise von den einzelnen Stammesmythen ausgestaltet worden 
ist. Der Sommergott ist als Sohn des Winteralten (der vielfach 
von dem Gott der zeugenden Feuchte nicht geschieden wird) 
ohne Weiteres des Vaters Knecht und Diener (vgl lat. ancus, 
deutsch Enkel, welches noch als :»£nkc mundartlich >Unter- 
oder jungster Knecht < bezeichnet). So ist also auch Gyges als 
vertrautester >Waffentrager« des Klandaules im patriarchalischen 
Verhaltnis als der Sohn des Konigs anzusehen. Wenn Kan- 
daules allem Brauch zuwider seinem >Waflfentrager« die Konigin 
nackend zeigt, so giebt er diesem nach Anschauung der morgen- 
landischen Volker gewissermafsen ein Anrecht an sie oder tlber- 
lafst sie ihm. Er tritt zuriick, und Gyges nimmt seine Stelle 
bei ihr ein, vermahlt sich also seiner eigenen Mutter*). Es er- 

1) Sowie Odysseus aus der »HOhle der Nymphenc, die einer 
korykischen Grotte gleichgesetzt werden mufs, mit reichenScbHtzen 
hervorgeht and Reich und Weib mit Hftlfe Athenens wiedergewinnt, 
so kommt auch Gyges aus der HOhle mit seinem zauberischen 
Ring hervor und gewiunt das Reich and die KOnigin mit UQlfe 
dieser letzteren, die in Wirklichkeit die gygHische Athene ist Der 
Ring ist das Bild des Jahres and der Herrschaft im Jahreskreislauf. 
Derjenige Jahresteilgott, welcher den Ring besitzt, fahrt im Jahre die 
Herrschaft ttber die Menschenwelt. Er ist der bekannte Ring der 
drei BrQder, > welcher vor Gott and Menschen angenebm macbtc. 
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innert dies teils an die Verh&ltnisse des Matriarchats, bei 
welchem die Geschlechtsmutter sich aus der Zahl der Geschlechts- 



Die drei Brttder, die abwechselnd denMenschen angenehm sich zei- 
gen, sind der 6ott der Feuchte, der 6ott des Wachstums und der Gott 
der lichten W&rme, die aus ihres Vaters, des Jahresallgottes Hand und als 
Erbe des alten Jahres den Ring empfangen. Weil der irdische Herrscher 
als ein Abbild des gOttlichen und als seine VerkOrperung gilt, ist der 
Ring ein altes Sinnbild der Herrschergewalt. 

Der >Fischerring< ist der im Bauch des Fisches gefiindene Ring. 
Der »Fisch«: ist aber das Sinnbild des in den Wassem des Winters 
wieder jung werdenden Jahres. Wenn Learchos-Melikertes sich 
ins Meer stOrzt und dann auf dem Del phi n erscheint, so ist er geradezu 
zu einem Fisch geworden. Auch die ins Wasser sich stCtrzende sommer- 
liche ErdgOttin wird in einigen Mjthen (statt zu einem Wasservogel) 
zu einem Fisch z. B. Derketo - Atargatis. Weist der erste Name 
auf eine aufsenweltliche Oxj-derkes hin, so kann der zweite als die 
»Mutter< 6a oder Gaia, die Erdalte gedeutet werden. Nachdem sie 
sich in die Winterfluten gesttlrzt hat, ist sie ein Fisch, (vgl. die Fische 
bei den Bildem der Arethusa) eine Fischmutter, eine Fischerin, welche 
als TodesgOttin alle in ihre Netze verstrickt und in ihr auTsenweltliches 
Flutenreich hinwegraubt, aber als G5ttin des Lebens auch den Menschen 
wieder mit einem Netz umhollt bei der Geburt das Licht der Welt er- 
blicken l&fst. Auch Aphrodite, die vor Typhon in den Euphrat flieht 
sowie Artemis, die als Diktynna - Britomartis sich ins Meer stOrzt, 
Danae, die im Easten schwimmt u. v. a. sind Fischgottheiten und 
Fischerinnen. DerJahresalte wird dementsprechend auch als F i s c h e r 
bezcichnet, der als Gesellen bei seinem Fischen die zwdlf oder (im Schalt- 
jahr) die dreizehn Monate hat Eine Fischgottheit ist auch Glaukos 
von Anthedon (und Korinth). Eine Fischgottheit ist auch die der 
Derketo -Atargatis gleichzusetzende Se-miramis, deren Name an Mir- 
j a m , [Maptdfi) erinnert. Die Bezeichnung >Pansfisch« l&fst schliefsen, 
dais auch Pan (ebensowie Palaimon, Telemachos u. a.) nach seinem 
»Todc in einen Fisch, also in ein Wasserwesen wie alle Wachstums- 
gdtter verwandelt worden ist. DasFischsymbol hat den maionischen 
Religionen auch das Christentum entnommen: ^Ix^o^ oder das Bild des 
Fisches ist eine mystische Bezeichnung des Erldsers, und der r6mische 
Pontifex ffihrt noch heute den »Fischerringc als Zeichen seines von 
Gott erhaltenen Amtes, als »Menschenfischer«. Die Polykratessage wird 
nun gleichfalls klar: wenn der Fisch d. h. der zum Wasserwesen 
gewordene tote Wachstumsgott aus dem Meere mit dem Ring im Bauch 
auftaucht, dann ist das Ende des Herrschers der sommerlichen Jahres* 
zeit, der aller Gewalthaber Yorbild ist, endlich gekommen, denn dann 
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angehdrigen, also ihrer >Sohne€, nach dem freiwilligen oder un- 
freiwilligen RUcktritt ihres bisherigen Genossen, einen neuen Gatten 
und Wirt w£lhlte, teils auch an den Brauch, dafs mit des Vaters 
Gut der Sohn auch die Weiber seines Vaters erbte und mit 
ibnen das Lager teilte (vgl. Absalon). Diese Br^uche der Vor- 
zeit sdiimmem in den griechischen Mythen, welche ja auch die 
morgenl^dische Geschwisterehe kennen, noch vielfach durch. 
Die eignen menschlichen Verhslltnisse, welche meist aber durch 
die klimatischen und sonsdgen Verh^Lltnisse der Heimaterde ge- 
boten und erzwungen werden, Ubertr&gt der Mensch auf die 
Gottheit und leitet dann von dieser den Ursprung derselben her. 
£r kann dies ja auch mit einigem Recht, denn Erde und Himmel 
seiner Heimat, die er als Gottheiten verehrt, schreiben ihm streng 
seinen Lebenswandel, seine Lebensgewohnheiten wie seine Lebens- 
bedtlrfnisse vor. Derjenige, welcher diese >innige Verbindungc 
(religio) mit seiner Heimat nicht achten und den durch die 
heimischen Verh^ltnisse gesetzten Lebensbedingun« 
gen zuwider leben woUte, wttrde schnellem Untergang verfallen. 
Jedes Land und jedes Klima verlangt, dafs der Mensch sich ihm 
anpasse und wie mit einem heiligen, unauflosbaren Bande sich ihm 
verbinde, dafs er ein echter Sohn seiner Muttererde werde, dafs 
er dieselbe ehre, pflege und Hebe. Thut er dies, so ist sie ihm 
eine gute Mutter, die mit reichen Gaben und langem Leben 
bdohnt. Aber auch dem Himmel und den durch ihn bedingten 



ist er alt und muTs von hinnen. Diese mythische Yorstellung, die in 
eipzelnen Kultgebr&uchen noch lange nachgewirkt hat, wurde dann auf 
den geschichtlichen Polykrates tlbertragen. — 

Die Darstellung der Nymph en als fischgeschw&nzter oder delphinar- 
tiger Wasserwesen deutet also, da sie alle nur Yervielf^tigungcn des We- 
sens der durch ihren Wassersturz zu einem Wasserwesen gewordenen Erd- 
g5ttin sind, auf die Doppelnatur des Jahres und der Jahresalten bin. 
Die Undinen und Melusinen unserer Sagen kennt also auch das 
Altertum, und es giebt vielleicht eine Verbindung zwischen der (Athene) 
Nike der alten Mythen und unseren Nix en oder dem Old Nick und 
dem Schimpfwort Nickel. — Auch das »Fiscben« Isengrims and 
seines Weibes erh&lt in dieser Verbindung eine eigentUmliche Bedeu- 
tung, nicht minder wie der Fischer Anfortas der Parzivalsage. 

BerUner Studien. XII. 1. ^ 
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klimatischen Verh^tnissen mufs der Mensch gerecht werden. Der 
Himmel mit seinen wechselnden Erscheinungen bedingt den Jahres- 
kreislauf, erzeugt das Jahr, ist das Jahr selber. Das Jahr und 
die Jahreszeiten, durch die das erste und nattirlichste aller Ge- 
setze gegeben wird, mufs der Mensch ebenfalls ehren, sich ihnen 
unterordnen und anpassen, wenn er nicht dem Verderben ver- 
fallen will. Ist die £rde seine Mutter, so ist der Himmel im 
Jahreskreislauf oder das Jahr sein Vater; beider Abbilder und 
verg&ngliche VerkCrperungen und Vertreter sind die irdischen 
Erzeuger oder Eltem. Wie ein Jahr das andere, eine Jahreszeit 
die andere und damit natUrlich auch immer eine Gottheit die 
andere erzeugt und verdr&ngt, so folgt auch im menschlichen 
Leben immer der junge Sohn dem alten Vater und drIUigt sich 
an seine Stelle. Dies ist einer der Grundgedanken der indoger- 
manischen, semitischen und aegyptischen Mythen; je filter der 
Mythus ist, desto deutlicher und reiner tritt derselbe hervor. Der 
Gygesmythus lilfst ihn ebenfalls erkennen, wenn die Stellung des 
Gyges zum Kandaules und zur Landesmutter , der gygHischen 
Athene, richtig gedeutet wird* 

Wenn Athene durch ihreu Namen die Landes- und Volks- 
alte ist und der Ma gleichgesetzt werden mufs, so ist die gy- 
gilischeAthene eine besondere Erscheinungsform der Landes- 
und Volksgdttin, welche letztere, da das eigene Land fUr den 
Autochthonen der Vorzeit allein als Erde und Welt gait, immer 
auch die Erdgottin ist. Indem die gyg^ische Athene den Kan- 
daules verstofst oder totet und sich dem Gyges gattet, handelt 
sie ahnlich wie im Odysseusmythus, wenn sie sich zuerst vor Po*- 
seidon verb til It (im Sinne von >nuberec), dann dem Odysseus, 
seinem Gegner, sich enthtillt und mit ihm Pl^ne zur Vemich- 
tung der in den Freiem vertretenen und vervielf^tigten Macht 
Poseidons schmiedet. Nur so ist zu erkl^ren, warum fUr Odysseus 
wiederholt Hermes im M3rthus eintritt. Es ist dies eine Er- 
innerung an den maionischen Ursprung seines Kults und seine 
Verbindung mit Athene. Ist Hermes der Jahresallgott, so sind 
Kandaules und Gyges Teilerscheinungen seines Wesens, Jahres- 
halbgotter. Die Gleichung Kandaules = Hermes ist also nur 
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bedingt richtig, ebenso wie auch die andere Kandaules = Hera- 
kles. Letzterer soil in dieser Verbindung ohne Zweifel den ly- 
dischen Heros oder Wachstumsgott bezeichnen, der nach seiner 
Opferung im Wesen seines Vaters wiederaufgeht und zunachst 
sich ins Wasser stUrzt oder in einen Flufs verwandelt wird. Als 
den Flufs, in welchen der Wachstumsgott verwandelt worden ist, 
(vgl. Marsyas zu Kelainai) sehe ich den Hermos an, von welchem 
das ganze Wachstum des lydischen Landes abhangt. Hermos^) 
ist ubrigens recht eigentlich der Sohn der grofsen Mutter, 
da er seinen Ursprung am heiligen Berge derDindymene 
in Mysien hat, also gewissermafsen von den Briisten der Berg- 
mutter selber gesaugt wird (Strabo 626). Das nahgelegene Tem- 
nos scheint seinem Namen nach eine Opferstktte zu sein, an 
welcher das Opfer des Wachstumsgottes sinnbildlich vollzogen 
wurde; der Sipylos deutet dann aufdie P fort en, durchwel- 
che der Getotete zur Unterwelt hinabstieg. 

Die gygaische Athene mufs ihrem Namen entsprechend am 
gygaischen See verehrt worden sein. Nun berichtet aber Strabo 
(626), dafs an diesem See der Tempel der Kolo^nischen 
Artemis gestanden habe. Aus der Angabe >Gygaa, spelter 
Koloe genanntc, liefse sich vielleicht vermuten, dafs der Artemis- 
dienst den frtiheren Athenekult verdrilngt habe. Doch ist eine 
solche Annahme nicht notig, da Artemis ebenso wie Athene nur 
eine der vielen Bezeichnungen der grofsen Mutter in Maionien 
gewesen sein wird. Die bei Homer (II. II, 864) erwahnte Nymphe 
des gygaischen Sees kann nur Athene (bez. Artemis) sein. Als 



1) Das Hermongebirge in Syrien mufs seinen Namen fthnlichen 
mythischen Yorstellungen verdanken. Vielleicht liegen auch ethnische 
Beziehungen vor, welche die drtliche tJberlieferang durch die Angabe, 
dafs' CiUcier sowohl am Tmolos als auch in Syrien gewohnt h&tten und 
die letzteren Abkonunlinge der ersteren seien, zu erhalten gesucht hat. 
Die Arimer am Tmolos, die ursprtinglich vielleicht doch geschichtlich 
waren und erst sp&ter im My thus yerschwanden, soUen ebenfalls die 
Ahnen der Aramfter gewesen sein, eine Hindeutung, welche durch den 
am Tmolos wie in Syrien vorkommenden Namen Hermos oder Hermon 
einige Wichtigkeit erlangt Arimer und Aramaier scheinen WOrter des- 
$elben Stammes wie Hermes, Hermaios (vgl. Saram6jas) zu sein. 

9* 
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• 

ihr Genosse wird Talaimenes genannt, der durch seinen Na-* 
men an Talos Oder Tan-talos, den Opferkonig des sipylenischen 
Landes und Beiges erinnert. Die gyg&ische Nymphe wird aber 
durch den ihr gewidmeten Kult (Strabo 627, 7) ausdrUcklich 
als eine Art Pandemos oder Lais (wie Flora, Anna, Acca 
in Rom), als eine Buhlgottin dargestellt. Eine Erinnerung daran 
ist es, wenn erz^t wird, dafs Penelope mit alien Freiem ge- 
buhlt und mit ihnen oder mit Hermes den Pan erzeugt habe. 

Auf diese Weise erklHren sich manche ZUge der Odysseus- 
sage, und auf manche scheinbar widersinnigen Angaben fkllt ein 
eigenttlmliches Licht, welches diese Mythen in einer Gestalt, Ver- 
bindung und Bedeutung zeigt, die aus Homer allein nie und 
nimmer erkannt werden kdnnen. 



VI. Danarden und Gorgonen. 



Nach Apollodor (11, 14) gebar Libye dem Poseidon 
Zwillinge, Age nor und Bel us. Letzterer zeugte mit des Neilos 
Tochter Anchinoe den Aigyptos und den Danaos, von denen 
der letztere in Libyen, der erstere in Arabien herrschte. Aigyp- 
tos unterwarf sich auch alles >Land der SchwarzfUfsec , das er 
nach sich Aigypten benannte. Aus Furcht vor den emporten 
SOhnen des Aigyptos liefs Danaos nach dem Rate der Athene 
einen FUnfzigruderer, den erst en seiner Art, erbauen, schiiile 
seine Tdchter ein und ergriflf die Flucht. Nachdem er auch Rho- 
dos berUhrt und daselbst der Lindischen Athene ein Stand- 
bild errichtet hatte, kam er nach Argos, wo K6nig G elan or 
ihm die Herrschaft tiberliefs. Die Gegend litt gerade an 
Wassermangel, da Poseidon, erzUmt auf Inachos, der das 
Land fUr Eigentum der Athene erklllrt hatte, die Quel- 
len hatte versiegen lassen. Danaos schickte daher seine Tochter 
aus um Wasser zu holen. Eine derselben schofs auf ihrem Wege 
zur Quelle einen Pfeil auf einen Hirsch, traf aber einen schla- 
fen den Satyr'). Aus den H&nden dieses Unholds befreite 



1) Dieser >8chlafende< Satyr moTs dem ischlafendenc , unth&tig 
ruhenden Winteralten gleichgestellt werden. Aus den H&nden des Win- 
teralten, der gem seine >Tochter< fOr sich behalten mOchte, mufs sehr 
oft die wieder jung und jangfr&ulich gewordene Erdg5ttin befreit wer- 
den. Poseidon als Yertreter der zeugenden Feuchte tritt in den Mythen, 
in welchen das Ende des alien Jahres als Zeit des Todes und der Erstar- 
rung von dem Anfang des neuen Jahres als der Zeit des wiedererwachen- 
den Lebens streng gesondert wird, als Befreier der wieder zu einer 
>Nymphe< gewordenen Erdg5ttin auf um mit ihr zu buhlen. 
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sie Poseidon, der ihr fUr ihre Hinge bung die nimtner 
versiegenden Quellen in Lerna zeigte. 

Jetzt kamen des Aigyptos Sohne nach Argos iind ver- 
langten als Friedenspreis die Danalden zu Gemahlinnen. Um 
sie fUr ihre Nachstellungen zu bestrafen willigte Danaos schein- 
bar in ihr Verlangen und Kefs sich die Paare dux^h das Los 
finden. Wahrend des Hochzeitsfestes teilte er aber 
Dolche an seine Tochter aus und verpflichtete sie ihre Brau- 
tigame zu ermorden. Der Mord geschah; nur die einzige Hy- 
permnestra rettete den Lynkeus, weil er ihrer jungfrau- 
lichen Ehre geschont hatte. Die Danaiden begruben die 
Kopfe ihrer Ehemanner in Lerna und bestatteten die Leich- 
name aufserhalb der Stadt, worauf sie auf Befehl des Zeus 
durch Hermes und Athene.von der Mordschuld gereinigt wurden. 
Die Hypermnestra gab Danaos schliefslich doch dem Lynkeus 
zur Gremahlin, nachdem er sie eine Zeit lang in strenger Haft 
gehalten hatte. Filr seine Ubrigen Tochter stellte Danaos einen 
5ffentlichen Wettkampf an und ilberliefs sie den Sohnen 
des Landes als Preis. Amymone gebar von Poseidon den 
Nauplios. Dem Danaos folgte Lynkeus in der Regierung 
von Argos und zeugte mit Hypermnestra einen Sohn Abas, dem 
sein Weib die sich schon im Mutterleibe befehdenden Zwillinge 
Akrisios und Proitos gebar. 

In dieser Erzahlung fallen sofort eine Menge Ahnlichkeiten 
mit der Lykaonssage auf. Zunachst erinnert die FUnfzigzahl der 
Danaiden, welche, in einem FUnfzigruderer heransegelnd, mit 
ihrem Vater vom Lande Besitz eigreifen und dann durch ihre 
Vermahlung mit einheimischen Freiern zu Landesmtittem des 
Danaischen Argos werden, an die Funfzigzahl der Lykaoniden, 
die nach Pausanias die Landesvater des lykaiatischen Arkadiens 
sind. Die FUnfzigzahl der Danaiden wird nachdrticklich be- 
tont, da sie in einem FUnfzigruderer heransegeln. Die FUnf- 
zigzahl, die uns, genau dem Danaidenmythus entsprechend, 
auch in der Argonautensage entgegentritt, welche auch fUr die 
Tochter des Nereus wie fur die Thespiaden angenommen wird, 
die auch in der Aktaionsage bei den den Wachstumsgott zer- 
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fleischenden Hunden erscheint, hat eine kalendarische Bedeutung: 
in der Daoaidensage sind die FUnfzig die Vertreterinnen der 
ftinfzig Hundstage, da sie zu einer Zeit kommen, wo die Quellen 
versiegt sind, wo von den Landestdchtern von weither, aus der 
nie versiegenden Lema, unermtidlich Wasser geholt werden mufs. 
Dennoch konnen sie den Durst des »vieldUrstendenc Argos nicht 
lange stillen — sie schopfen gleichsam in ein leckes Fafs. An- 
dererseits bilden die Danaiden mit ihren fUnfzig einheimischen 
Ehem^nern die Kultgeraeinde der Argiver, welche den 
hochzeitlich geschmiickten Aig3rptossohn — denn auf einen ein- 
zigen, der allerdings fUr die verschiedenen Stufen seines Lebens 
und Wirkens verschiedene Namen fUhren kann, wird ihre Zahl 
zusammenschmelzen — auf Befehl ihres koniglichen Vaters hin- 
opfem. Der geopferte Gottessohn falllt, wie alle Wachstums- 
gdtter, durch seine Sfipt;^ infolge eigener Schuld. Sein stttrmi- 
sches Werben um die Erd- und Landesmutter, zu der wiederum 
die Fiinfzigzabl der Danaiden sich zusammenschliefst, stellt sich 
zum Ubermut des Apis, dem Nackendsehen des Aktaion, der 
verbrecherischen Liebe anderer Heroen zur Stiefmutter, Mutter 
oder Schwester, und weiht ihn dem Tode. Wie am Lykaion 
bei dem Tode des arkadischen Heros, werden audi nach dem 
Tode des Aigyptossohnes Wettspiele gehalten, die hier Kdnig 
Danaos (Lykeios) abhalt wie in Arkadien der Priesterkonig 
Lykaon. 

Die Stellung, welche Danaos im Jahreskreislauf anzuweisen 
ist, Ulfst sich deutlich erkennen: er kommt zu einer Zeit 
an, wo Poseidon, der Gott der Feuchte, durch Schieds- 
spruch das Land gerSumt und die Herrschaft uber 
dasselbe verloren hat. Die Quellen und Fltisse des Landes 
versiegen beim Erscheinen des Danaos; gegrabene Brunnen und 
Cistemen — ein Bericht schreibt dem Danaos die Erfindung der 
Brunnen zu — miissen aushelfen; das miihselige Wasserholen 
fUr die Frauen und Tochter des Landes beginnt. £s ist also 
Danaos der Vertreter der trockenen, lichten, ab- 
reifenden Zeit, vor dem Poseidon entweicht. Es ist 
derselbe Vorgang, wie in dem My thus von Odysseus, der, von 
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Athene geschiitzt, im Phaiakenschiff landet und ebenfalls Uber 
wilde, ungeberdige Freier Tod und Verderben bringen will. So- 
bald Odysseus von der >NabelinseU der > verhilllten c Gottm 
auf Andringen Athenes und auf Geheifs des Zeus entlassen wird, 
entfemt sich Poseidon und geht zu den grofsen Wirten in die 
Aufsenwelt, zu den Aithiopen, bei denen die Pygmaien, die 
Ungeborenen, wohnen und alljlihrlich mit den Boten der Ehe- 
gottin Hera, den Kranichen, k^mpfen. 

Danaos ist nicht verschieden von Zeus Lykaios, 
denn er nimmt ausdrtlcklich das Wolfs symbol fUr sich in 
Anspruch und stellt sich dem >Lykeios€ gleich, indem er sich 
selbst dem Wolfe, seinen Gegner Gelanor dem Stiere ver- 
gleicht (Pans. II, 19, 4). Gelanor ist eine Verlarvung des Po- 
seidon Taurios; er ist der erste Konig und Herrscher des 
Landes — das Wort soil von dem karischen yiXau^ welches 
>K5nig<: bedeutet, herkommen — und als solcher der Poseidon 
Basileus (gleich Medon, Kreon, La'xos in anderen Mythen), 
welcher vor Danaos und dem ihm wesensgleichen Zeus Kronion 
Oder Lykaios (Lykeios) die Herrschaft von Argos besitzt und 
durch Schiedsspruch aus derselben weichen mufs Danaos ist 
daher der Bringer der Warme und der Trockenheit (auf welche 
auch sein Name gedeutet werden kann), der Spender des Lichts 
und der Emtereife. Wie alle Vertreter der sommerlichen Jahres- 
zeit bringt er mit der lichten, >festen< Erde auch das feste 
Gesetz und Recht, weshalb denn auch (Herod. II, 171) die 
Danaiden den pelasgischen Frauen zuerst die Weihen 
der Thesmophoriazusen ttberliefert haben soUen. Danaos 
ist aber auch der Richter des Landes, denn im Tempel 
Apollons ist sein Thronstuhl errichtet, der hier, wie so oft 
in den Kulten, des Gesetzes Zeichen und Verkorperung, ein 
Bild und eine Erscheinungsform der gesetzgebenden 
Gottheit ist. 

Der wahre Gegner des Danaos ist also Poseidon, 
der hier ebenso vor dem Gotte der sommerlichen Jahreszeit 
weicht, wie in Attika, Troizene-Althepia und in Delphi, wo er 
mit seiner Orakdteilhaberin Ge die Orakelst^tte rHumen und an 
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Apollon ttberlassen mufs, um sich alsdann in die Einsamkeit und 
Ode der Insel Kalauria zurtlckzuziehen. Poseidon und Aigyptos 
sind im Danaosmythus wesensgleich. Der Stamm afy — be- 
gegnet tins Uberall in Poseidonischen Kulten und deutet auf die 
unruhigen, bewegten Fluten und Ltifte, auf das Spiel der Wolken 
und Winde bin. Aigyptos ist also schon durcb seinen Namen 
der Vertreter der erregten, zeugenden Feuchte, w&hrend Danaos 
durch den seinigen auf die rubige Zeit der reifenden Trocken- 
heit hinweist. 

Aigypten ist, wie schon mehrfach in den vorangehenden 
Untersuchungen hervorgehoben worden ist, nicht das geschicht- 
liche Nilland, sondem gleich Libyen, Aithiopien u s. w. das 
Land des aufsenweltlichen Jenseits, wo unter des Urkeims 
(Proteus) Hut alle Lebenskeime geborgen sind, wo die Toten 
und Ungeborenen wohnen, wo viele Habe bei dem >reichen€ 
Herrscher (Pluton) gesammelt ist, wo die heilkr^fligen, wUrzigen 
Zauberkr^uter wachsen, die jeden Lebensschmerz stillen und 
gleich der Lethe stifses Vergessen des irdischen Seins gew^hren. 
Die Namen der K5niginnen Polydamna und Alkandra sind 
passend gewahlt als Bezeichnungen fUr die Aufsen- oder Unter- 
weltsgottin. Jeder Fremde, der Aigypten betritt, verfkllt dem 
Tode, den Busiris, Poseidons Sohn, verh&ngt, da kein Leben- 
diger die Aufserirdischen und Unsichtbaren erschauen darf, wenn 
er nicht selbst unsehend und unsichtbar. ein Toter und ein 
Schatten ist. Dort herrscht auch Thon, dessen Name als die 
mslnnliche Form zu Thoosa gefafst werden darf. Letztere ist 
aber die Buhle Poseidons, also das Weib eines Thon, Thonis 
oder Thoas. Aigypten als Aufsenweltsland ist Tauris gleich- 
zusetzen wo Konig Thoas, ebenso wie Busiris in Aigypten, alle 
Fremden hinopfem lafst. Der >aigyptische« Poseidon ist von 
dem Poseidon Taurios nur in seiner ^ufseren Erscheinung, 
nicht seinem eigentlichen Wesen nach verschieden. 

Da das Aufsenweltsland Aigypten nicht an den Nil verlegt 
zu werden braucht, so ist dasselbe nach einem schon er5rterten 
Gesetz zunflchst an den Grenzen des argivischen Landes, in 
schwer zuganglichen Bezirken, in SUmpfen, auf Bergen, Klippen 
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Oder Inseln von Argolis zu suchen. An erster Stelle kommt 
die Gegend bei Lerna in Betracht, wo ein Genesion, also 
ein Ort des Werdens, lag und wo Poseidon noch zu Pausanias' 
Zeiten einen Tempel hatte. Dort ist audi Apobathmoi, der 
einem Genesion gleichzusetzende Landungsplatz der Dana'iden; 
an derselben KUste liegt das Tern en ion, das durch seinen 
Namen schon sich als geheiligten Bezirk und als OpferstHtte dar- 
stellt. Dort liegt Nauplia, an welches sich die FelsenstUnse 
des Nauplios kniipfen, dort der Kanathosquell, in welchem 
Hera alljahrlich badet um wieder jung und jungfr&ulich zu wer- 
den. Dort war der unergrUndliche alkyonischeSee, der alles 
in seinen Abgrund zog und als Eingang zur Unterwelt gait, bei 
welchem alljilhrlich in einer Nacht geheimnisvolle GebrHuche zu 
Ehren des zur Unterwelt dort eingegangenen, bei seiner Mutter 
weilenden Dionysos begangen wurden. Im Lernasumpf 
selber, an der Quelle der Amymone, hauste die Hydra 
unter einer PI at an e, die noch Pausanias sah; im Lernasumpf 
endlich waren die Hslupter der Aigyptiaden begraben, so 
dafs hierdurch allein schon der Ort ab eine lAigyptosc sich 
kennzeichnet. Noch ein anderer Umstand verdient Beachtung. 
In den argivischen Kulten kehrt das Ziegensymbol wieder-* 
holt wieder z. B. in den Namen Aigisthos, Aigialeus, Aigina. 
Nach Pausanias (11, 23) sind die Argiver selber geradezu die 
in Ziegenfelle gekleideten, von Ziegen sich n&hrenden, den 
Ziegengott verehrenden Autochthonen. >Auf der Rttckkehr 
von Troia<, heifst es bei Pausanias, >qu^te die Argiver, welche 
nach dem SchifTbruche beim Vorgebirge Kaphereus sich ans 
Land gerettet hatten, Frost und Hunger. Auf ihr Gebet um 
Rettung aus der Not erblickten sie sogleich, als sie vorwHrts 
gingen, eine Grotte des Dionysos und in der Grotte ein 
Bild des Gottes. Es waren aber gerade auch wilde Ziegen 
in derselben versammelt, welche sich vor dem Unwetter ge- 
flUchtet hatten. Diese schlachteten die Argiver und bedienten 
sich der Felle statt der Kleidung. Nachher nahmen sie 
das Schnitzbild des Dionysos mit und verehrten es bis in die 
spiltesten Zeiten<. Die Argiver, welche zur 2^t der Stiirme, 
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der Winterkalte und des Hungers von den Ziegen sich n£ihren 
und in ihre Felle auf Geheifs des Gottes sich kleiden, sind als 
>Aigypter€ selber anzusehen. 1st >Aig3rptos< von aff und yuTn] 
(vgl. Hesych) herzuleiten, so bedeutet es auch wohl den in der 
Erdtiefe verborgen und verhlillt hausenden Ziegengott, den 
zerrissenen und in einer Co^TPV (r^ fioi^pog' kdnadov nach He- 
sych) wohnenden, unterirdischen Dionysos Zagreus, dessen 
Dienst vom Tauros und Zagros seinen Ausgang nahm. Der Dio- 
nysoskult spielt in eigentUmlicher Weise in die argivischen Kulte 
ein und weist mit sehr vielen derselben zunslchst auf Karien 
als Ursprungsland bin. Durch seinen Namen ist Diony- 
sos eben der Gott von Nysa, der Sohn und Gatte der 
in Nysa verehrten grofsen Ma, dasselbe Gottwesen 
wie Marsyas, Attis, Anchuros u. s. w., nur mit ande- 
rem Namen und abweichenden Kultgebr^uchen aus- 
gestattet 

Aigyptos ist an und fUr sich ein blofser Beiname, der dem 
Poseidon ebenso gut wie dem Dionysos beigelegt werden konnte. 
Als Aigyptos konnte Poseidon ganz wohl der Herr der > Ziegen- 
hauterc von Argos sein. Haute sind gcwohnlich nur Winter- 
k lei dung; in der heifsen Sommerzeit, namentlich bei den Ernte- 
arbeiten, geht der Landmann, wie Hesiod berichtet, nackt 
ebher, jedenfalls aber in slufserst leichter, bequemer Kleidung. 
Mit dem Sommer horen also die Argiver auf >Aigypter€ zu sein; 
im Sommer werden sie erst zu ^Danaemc, die mit blofsen FUfsen 
durch das schwarze Ackerland als Melampoden gehen (vgl. die 
Melampussage). So tritt auch in diesem kleinen Zuge, dieser 
verloren und vergessen erscheinenden Mitteilung des Pausanias 
der Gegensatz zwischen Poseidon und Danaos (= Zeus Kronion) 
klar zu Tage. Aig3rptos ist jedenfalls das Aufsenweltsland, eine 
Ziegenhohle gleich jener, in welcher der aufsenweltliche, noch 
ungeborene oder tote Zeus bei seiner entsetzlichen ziegengestal- 
tigen Nahrmutter Amaltheia haust. 

Was unter > Aigyptos < zu verstehen ist, geht aus der Sage 
von Akrisios und Proitos hervor, welche sich als die my- 
kenisch-tiryntische Parallele. zum Danaidenmythus darstellt. Sowie 
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der Streit des Aigyptos und Danaos vor ihrer Landung in Argos, 
also vor ihrem Erscheinen in der Menschenwelt, als welche dem 
Autochthonen immer nur das eigene Land gilt, im Aufsenwelts- 
lande Aigyptos beginnt, so fangen auch die Zwillinge Akrisios 
und Proitos ihren Kampf bereits imMutterleibean und wer- 
den grofs geworden die Erfinder der runden Schilde. Der 
runde Schild mit seinem Nabel ist das Sinnbild der Erde und 
ihres Nabels (Ogygia, Delphi, Sikyon), ist das Sinnbild des Mutter- 
erdenschofses. Darum spielt auch der Schild im Kult der Ehe* 
gdttin Hera eine so grofse Rolle; deshalb war auch der Sie- 
gespreis bei den Her^en, welche in ihren Briluchen an die uralten 
Eheschliefsungsformen des Brautkampfs und des Brautlaufs 
erinnem, der Heraschild (d(rmQ iv ^ApYet\ das Sinnbild der Ehe 
und der £heg()ttin, ja ursprUnglich eine Erscheinungsform dieser 
selber. 

Aigyptos erscheint in Argos von seinen fUnCzig wilden 
Sdhnen umgeben. Ftir die FUnfzigzahl der Danalden ist ein zu- 
reichender kalendarischer Grund vorhanden: es sind die fUnfzig 
Hundstage, welche das Wachstum hinmorden Es geschieht dies 
auf Befehl des Zeus Kronion, der in dem neuen Herrscher 
des Landes verkdrpert auftritt und nach geschehener That die 
Morderinnen entstihnt. Die blanken Dolche sind die Messer oder 
Sichein, unter denen das reifgewordene Wachstum des Jahres in 
der hohen Zeit desselben zur Emtefeier dahinsinkt. Merk- 
wUrdig ist, dafs die Danalden trotz ihrer EntsUhnung dennoch 
>Strafen< in der Unterwelt leiden mtissen. Es hstngt dies mit 
der Vorstellung zusammen, dafs die sommerlichen Jahresteilgdtter 
wegen ihres durch Opferung des Wachstumsgottes begangenen 
>Frevels€ die Herrschaft . ilber die Menschenwelt aufgeben und 
in die Aufsen- oder Unterwelt wandern milssen. Die meisten 
Mythen lassen die sommerliche Erdg&ttin sich ins Wasser stilrzen 
und so filr ihren Anteil an der Ermordung des Wachstumsgottes 
btlfsen. Ihrem Schicksal verfallen natiirlich auch die Verviel- 
fiUtigungen ihres Wesens und ihrer Th&tigkeit, ihre >T5chter<:, 
die Danalden. Wie die Erd- und Landesmutter des dana'ischen 
Argos, die als eine Danae oder Dana'ls bezeichnet werden kann^ 
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werden aucb die Danalden ebenfalls aufsenweltlich oder unter- 
weltlich und inUssen das fortsetzen, was sie bei Lebzeiten, d h. 
wahrend der Zeit ihres Einflusses auf die Menscbenwelt, gethan 
und geiibt haben. Mufsten sie, als Vorbilder aller sp^te- 
ren argiviscben Frauen und Tdchter, Argos mit Speise 
durch Ermordung des Wachstumsgottes und durch Scbopfen aus 
dem das >Haupt< des Aigyptiaden bergenden Lernaquell mit 
Trank versehen, jedoch ohne dauemd Hunger und Durst stillen 
zu konnen, mufsten sie also gleichsam in ein leckes Fafs 
schopfen, so liegt ibnen in der Unterwelt dasselbe Gesch&ft als 
>Strafe< ob. Im ursprtinglichen Sinne des Mytbus werden die 
Danalden gleich ihrer > Mutter < nach Ablauf der Sommerzeit zu 
Wasserwesen, zu >Nymphen< in der eigentlichen Bedeutung dieses 
Wortes. Wasserwesen sind sie als Vervielfkltigung des Wesens 
der Erdgdttin im Winter und zur Zeit der bublenden, zeugenden 
Feuchte; Licht- und Glutwesen sind sie im heifsen Sommer. 
Amymone buhlt mit Poseidon (s= Aigyptos) im Winter und 
FrUbling, um unter anderem Namen zur Sommerzeit seinen und 
ihren Sohn hinzuopfem, der dann alsNauplioszu einem Wasser- 
wesen und grimroen Herrscher der Aufsenwelt wird. 

Der Ftlnfzigzahl der Danalden zu Liebe bat der Mytbus aucb 
eine Fllnfzigzabl der Aigyptiaden erfunden. In ibrer FUnfzigzahl 
sind die Aigyptiaden eine Vervielf^ltigung des Wesens ibres Va- 
ters, sowie die fUnfzig Danalden eine Vervielfslltigung der Tb&tig- 
keit ibrer Mutter sind. Die Aigyptossdbne sind in ibrer grofsen 
Zabl nur Personificationen der TbHtigkeitsilufserungen ibres £r- 
zeugers, des Herrscbers der Wasser und der in ibnen verborge- 
nen zeugenden Kr^fte. Soviel man irgend konnte, bat man Po- 
sddons Beziebungen zur Rofszucbt bei der Namengebung in 
Betracbt gezogen, und soviel man irgend konnte, bat man aucb 
aUe nur irgend wie tauglicben, in alteren Stammes- und Landes- 
mytben bereits gegebenen Heroennamen als Benennungen der 
Aigyptiaden verwendet. Aber aus der Zabl derselben treten, ebenso 
wie aus der Zabl der Danalden, mebrere Namen bedeutsam ber- 
vor, und mit diesen bat sicb die Untersucbung vor allem weiter 
zu bescb&ftigen. Die betreffenden Aigyptiaden sind Proteus 
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undLynkeus, ferner Aigyptos, Busiris, Chrysippos und 
Asterios. Aus der Obrigen Zahl liefsen sich wohl noch ein* 
zelne hervorheben und in ihrer Bedeutung klarlegen, doch ge> 
ntlgen die bezeichneten Namen. Ganz willkUrlich und blofs von 
dichterischer Phantasie entworfen ist aber das Verzeichnis durch* 
aus nicht, und findet jeder Name einen entsprechenden Anhalt 
im Jahreskreislauf oder in frUheren Mythen. Die n&her zu be- 
sprechenden Danaiden sind Hypermnestra und Amymone, 
sowie Gorge und Gorgophone. 

Proteus und Lynkeus werden von Danaos ganz beson- 
ders ausgezeichnet; weil sie allein von Aigyptos >mit einer Ge- 
mahlin von koniglichem Blutec gezeugt sind, erhalten sie auch 
vor alien anderen, denen ihre Gattin durch das Los zufkllt, 
ihre Frauen durch die Wahl des Danaos. In Aigyptos hat 
die bisherige Untersuchung den ursprUnglichen und ersten Herr- 
scher und Kdnig des Landes erkannt. Als Herrscher (als ein 
fiidwif) mufs ihm natUrlich eine Herrscherin, eine >Medusa< bei- 
gesdlt sein, und diese ist keine andere als >Medusa< Gorgo. 
Mit den Gorgonen zeugte nach Apollodor Aigyptos den Peri- 
phas, Oeneus, Metalkes, Lampos, Idmon und Aigyptos* Der 
letztere trfigt des Vaters Namen und tritt daher bedeutsam aus 
dem Kreise seiner Brtider hervor, als des Vaters besonderer Lieb^ 
ling. Aigyptos als Sohn der >Herrscherin< Gorgo ist also ebenso- 
gut >kdniglichen GeblUtsc wie Lynkeus und Proteus. £r be- 
zeichnet als Verjtlngung des Aigyptos diese beiden in ihrer Ver^ 
einigung. Kinder der >Herrscherin< Gorgo von Poseidon sind 
auch Pegasos das Fltigelpferd und Chrysaor, welche aus 
dem Rumpf der Gorgo nach Abschlagen ihres Hauptes hervor- 
gehen. Pegasos und Chrysaor sind aber eine Hendiadys und 
stellen in ihrer Vereinigung den rofsgestaltigen, goldstrah- 
lenden Gottessohn oder Chrysippos dar. £s ist damit 
der Beweis erbracht, dafs Proteus, Lynkeus, Aigyptos und Chry- 
sippos nur verschiedene Bezeichnungen des Wachstumsgottes sind, 
als dessen Erzeuger die ersten >Beherrscher< des Landes an- 
gesehen werden mtlssen, also Poseidon, den Danaos (= Kronion) 
aus der Herrschaft vertreibt, und Gorgo, welche durch des Da- 
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naos Beschiltzerin Athene nach ionischer, oder darch die 
Hera Hippo dam ei a nach ach^cher oder dorischer tJher- 
lieferung der Herrschaft des Landes durch ihre Enthauptung 
beraubt wird. Der Enthauptung der Mutter entspricht nachher 
die Enthauptung des Sohnes, dessen Haupt bei der Lemaquelle 
begraben wird. Es wird der tote Sohn, wie tiberall in den Mythen, 
der Mutter vereint; sein Haupt (das Saatkom, die Baum- 
frucht, der FruchtknoUen oder ein Tierhaupt) wird im Schofs 
der Erde geborgen, und der Wachstumsgeist kehrt in das Wasser 
zurUck, von dem er zuerst ausgegangen ist. Es kann kein 
Zweifel sein, dafs die dreipersonliche Gorgo der dreikdpfigen 
Lemaschlange wesensgleich ist. Als Besitzerin der Lerna 
gilt aber auch Amymone, die aus diesem Grunde und weil 
sie die Geliebte Poseidons ist, gleichfalls nur eine andere Be- 
zeichnung der buhlenden >Herrscherin< und Gesellin des Gottes 
der zeugenden Feuchte ist. Die Gorgo ist nicht immer solch ein 
entsetzliches Scheusal, wie die Mythen und einzelne Bildwerke 
sie darstellen. Der >sch5ne Typusc ihrer Bilder zeigt sie uns 
auch in gottlicher Schonheit, als die untadelige Jungfrau (Amy- 
mone), welcher der dunkelgelockte Poseidon sich gattet. Diese 
kurzen Andeutungen iiber das Wesen der Aigyptiaden, der Gor- 
gonen und Danaiden soil nun das Folgende weiter ausfUhren. 

Proteus und Lynkeus sind nur Bezeichnungen verschie- 
dener Phasen in der Lebens- und Leidensgeschichte des Wachs- 
tumsgottes: iBrOderc bezeichnet in der Sprache des 
Mythus gew6hnlich eine in deroselben }ahreskreis« 
lauf auftretende Erscheinungsform desselben Gott- 
wesens, wahrend »Vater« und >Sohn< Benennungen 
desselben Gottwesens in der Ubergangszeit aus einem 
Jahre derTrieteris in das andere sind. Proteus und Lyn- 
keus sind >Brtlder< wie Kastor und Polydeukes, Ajax und Teu- 
kros, Otos und Ephialtes, Idas und Lynkeus u. a. Es sind Gottes- 
sohne, Dioskuren, von denen der eine die irdische, sterbliche, 
d. h. den Menschen sichtbar gewordene und von ihnen geopferte 
Erscheinungsform, also gleichsam des Heros leibliches, irdi- 
sches Teil, der andere dessen unsterbliches, unsichtbares, geisti- 
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g es Wesen bezeichnet. Von dieser Doppelnatur der Heroen und 
ihrem dieser Vorstellung entsprechenden Kult ist bereits wieder- 
holt die Rede gewesen. Proteus ist der in den Ernteerst- 
lingen geopferte Wachstumsgott, der als £rster und FUrst 
alien Menschen im Tode vorangeht, als ein Archemoros, Ar- 
chela OS, Agesander, Learchos u. dgl. Nicht zufkllig ist es daher, 
dafs auch der Name Archelaos unter den Aigyptiadennamen vor- 
kommt — es ist der zu den Toten eingegangene Gottessohn, 
welcher in den Mythen unter den verschiedensten Gestalten (als 
Spielmann, Schiffer, Reiter, Schnitter, Tanzer u. s. w.) den grofsen 
>Zug des TodesC fUhrt. Nach seiner Opferung, in seinem aufsen- 
und unterweltlichen Reich, wird er zum Lynkeus, dem in seiner 
>fiurg< (L3a'keia) als >Luchs< lauemden Todesgott, welchem in 
der aus uralten Mythen entstandenen sogenannten iTiersagec 
der in Malepartus lauernde, vom >Hofe verbanntec 
Fuchs^) entspricht. Die >Burg< des verbannten, fltlchtigen Lyn- 

1 Das sog. Tier epos ruht wie jedes echte Volksepos auf mythi- 
schem Gninde und ist aus alten Kultliedern entstanden; seine Helden 
sind vermenschlichte G5tter oder Gottmenschen, welche aus der Tier- 
knltzeit ihre Tlergestalt noch beibehalten haben. Der rote Gleifsner 
Fuchs ist der Yertreter des goldenen Sommergottes, der immer als 
listig und gewandt und zu den schlimmsten Streichen geneigt erscheint 
So wie w&hrend der winterlichen Jahreszeit der Sommergott der grie- 
chischen Mythen ein Enecht oder Bettler ist oder auch von dem Yer- 
treter der winterlichen Jahreszeit heftig verfolgt wird und sich in aufsen- 
weltlichen G^genden rohelos und vieldnldend umhertreiben muXs, so ist 
auch der Fuchs w&hrend einer gewissen Zeit ein Enecht des grauen 
Wolfes, des Isengrimmen Winters, fttr den er Nahrung schaffen 
mufs. Alle Winteralten sind grofse Schlenuner und Schlinger, die von 
den im Sommer durch den Yertreter der goldenen Emtezeit gewonnenen 
Yorr&ten leben. Eine Zeit lang haust der Fuchs auf Malepartus, im 
>Uebellochc, welches dem Tartaros oder einem &hn]ichen Strafort der 
griechischen Mythen entsprechen wUrde. Durch seine vielen G&nge er- 
innert es auch an das Labyrinth. Mit dem Wolfe ringt der Fuchs und 
entmannt ihn wie Eronos den Uranos, wie dem mit Odysseus ringen- 
den Iros-Amaios angedroht wird. Auch das Buhlen des Weibes des 
Winteralten mit dem Sommergotte ist im Tierepos noch enthalten. Der 
Blire Brdn ist der geopferte Wachstumsgott, der in das klaffende Holz 
des Leids zur Zeit des sich teilenden Jahres eingeklemmt und >gedro8chen« 



— 145 — 

keus ist seine Grabst£ltte und sein Bergeort £s wohnt der zum 
Todesgott gewordene Wachstumsgott in seinem Grabe, gleichsam 

wird. Es ist die Zachtigung des BrAn eine Eulthandlung und aus- 
drflcklich als solche gekennzeichnet: der Pfarrer erscheint mit seinem 
Weibe oder seiner Wirtin, der Kuster mit der Fahne, der >Zimmer- 
mannc und >Bauer< Rtisteviel mit seinem gesamten Hause. 

Der B&r erleidet auch wie alle WachstumsgOtter den bekannten 
Wassersturz, nachdem er ein etdioXoy seiner selbst im Marterholz zu- 
rtlckgelassen hat, und auf Veranlassung des listigen Vertreters der Som- 
merzeit wird er noch geschunden. Ein R&nzel wird aus seinem Fell ge- 
macht, ein Schlauch des Segens wie das Fell des Marsyas. Das in die- 
sem Schlauch liegende Haupt Lampes ist ein uraltes Symbol des im 
Muttererdenschofs geborgenen Hauptes des Wachstumsgottes, der aufsen- 
weltlich auch der Hater des Lebenslichtes ist, aber auch Stihnopfer 
(Bellynl) fdr seinen Tod heischt wie alle toten WachstumsgOtter, welche 
dadurch in den Ruf menschenfresserischer (Jnholde und Drachen kamen. 
Wie der Wachstumsgott stOrzt sich auch die Erdg5ttin, seine Mutter 
undMOrderin, ins Wasser. Dies thut auchFrau Jutte, die durch ihren 
Namen schon sich als gOttliches Wesen kennzeichnet. Mit fanf Wei- 
bern — den fiinf sommerlichen Monaten — fSlllt sie in die Fluten. Sie 
schwimmt >bede mit pelze un mit rockel s6t, hier licht 6k 
noch Sr wockelc Im Wasser hat sie auf einmal einen Pelz be- 
kommen, sich in ein Winterwesen verwandelt. SieistdiebesteGratze- 
rln, ebenfalls dem Wesen der die Menschen speisenden SonmiergOttin 
(vgl. Ino, die DOrrerin des Weizens!) genau entsprechend, ist auch eine 
Spinnerin, deren Erkennungszeichen >^r wocke< ist. Wenn sie mit 
Pelz und Rock erscheint, ist sie in das Gewand des 6&re geschldpft, 
d. h. die ErdgOttin hat sich ihrem Sohne aufsenweltlich vereint. Der 
B&re in menschlicher Gestalt ist eben Martinchen, wie der P&pe 
der menschliche Doppelg&nger des (entmannten) Wolfes und Jahresalten 
ist Als letzterer ist der P&pe auch ein Polydektes und Polydeg- 
mon, ein grofser >Wirt<, wenn er Ablafs und grofse Gnade nebst zwei 
Tonnen Bieres fflr die >Rettung< seiner Wirtin verheifst. Auch das Ge- 
z&nk der MSLnner und Weiber am Wasser 1st ein Nachhall alten Kult- 
brauchs — es sind >Gephyrismen<. Brdn derB&re kennzeichnet sich 
durch seine beiden Namen als Wachstumsgott. >6rtin< ist nicht einfach 
>braun€, sondern deutet auf >Brunst€, »Brtit€ u. s. w. (vgl. auch brdn = 
vulva). Er geht infolge seiner 5fiptg zu Grunde, ihn sticht >der sm^rc, 
und diesen tJbermut mufs er bufsen in der Gabel des Baums auf Raste- 
viels Hof, sodafs er ein wirklicher >Furcifer< und Kreuztr&ger wird. 
UnsSlgliches Leid erduldet er: >man sach ny litliker d^rc. Wie ein 
Ecce homo sieht Brdn aus — sein Gesicht und seine beiden Fafse 

Berliner Studlen. XII. 1. 10 
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verborgen in seiner Burg, verschlossen in seinem Schlofs, umfriedet 
von seinem Frieden, umhegt von seinem Hag, gebannt in seinen 
Bann; die gehligelte Todesstatte des unter unsSglichen Schmer- 
zen Getoteten ist ein wirkliches >castrum doloris^, zu dem in 
Nachahmung ihres Archemoros alle Lebendigen unter Schmerzen 
eingehen miissen. 

Da aber die Toten und Ungeborenen gleich sind, so ist er 
auch Herr der Lebenskeime, der Urstoffe aller Wesen. Er ist 
nicht verschieden von Proteus, dem Robbenhirten auf Pharos, 
das durch seinen Namen schon an Zeugen und i^Hervorbringenc 
erinnert; nicht verschieden von jenem Proteus, den andere An- 
gaben uns als Aigypterkdnig bezeichnen, und welcher. natiirlich 
in einem anderen Jahre der Trieteris, Poseidon wieder selber 
ist. Proteus vermag sich in die verschiedensten Gestalten zu ver- 
wandeln, well ja die Urkeime auf das Machtgebot der Schick- 
salsgottheit die verschiedensten Lebeformen in der Menschenwelt 
annehraen konnen, um dann nach der ihnen bestimmten, durch 
die aufsenwehliche Gottheit ihnen zugesponnenen Frist wiederum 
sich aufzulosen und in das Nichts, das aber doch wieder das All 
ist, gestaltlos zuriickzusinken. 

Der geopferte Wachstumsgott macht in vielen Mythen der 
Herrschaft des Gottes der somraerlichen Jahreszeit dadurch ein 
Ende, dafs er plotzlich aus seinem Versteck auftaucht oder aus 
der »Fernec heranzieht und seinem Vater, Pflegevater oder Vaters- 



fast l&fst er am Baum der Qual ziurack. Zu beachten ist auch der 
Zug, dafs der Fuchs im Besitz grofser Sch&tze im Krekelborn(l) ist, 
dafs er sich benimmt >als w&re er des E5nigs eigener Sohnc, femer, 
dafs der BSr (wie alle WachstumsgOtter) auch nach der Krone strebt. 
Der P&pe als Bierbrauer und Priester erinnert noch an die priesterliche 
Stellung des Familienvaters oder Stammesalten. Als Bereiter und Huter 
des St&rke gebenden Getr&nks (gambar), als Erheber des Zehnten oder 
Schofses (gambra) und der Mann der Gammer (engl.) ist der Stammesalte 
der Gamberin oder Gambrinus (nicht von Jan primus abzuleiten !), 
dessen Getrank zum »gampeln€ veranlafst. Der Konig >Vrevel< (wie im 
alteren Tierepos der Lowe heifst) erinnert an den >Frevler€ Saturn, 
der zugleich auch ein Saatgott ist (vgl. goth. fraiv, Same, Geschlecht, 
einc Beziehung, die auch in Aiofv, Aetig liegt). 
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bruder den Tod bereitet. Umsonst hat der Gott der sommer- 
lichen Jahreszeit alles versucht, um diesen :bSohn«, von dem ihm 
das Verderben droht und der seiner Herrschaft ein Ende bereiten 
wird, zu vemichten. Aber wenn er ihn auch totet, so wird der- 
selbe doch »gerettetc, denn er lebt in der >Feme«, im Toten- 
oder Aufsenweltsreiche als Lebensurkeim dennoch weiter, und 
das unabwendbare Schicksal erfiillt sich. Aus seiner »Lyrkeia« 
kommt Lynkeus und bereitet der Herrschaft des Danaos ein 
Ende, diesem selber den Tod. Lynkeus »tritt nunraehr die Re- 
gierung an«. Dieser >Regierungsantritt« ist ein ahnlicher wie 
der des Nyktimos in der Lykaonsage. »Unter des Nyktimos 
Herrschaft brach die Deukalionische Flut herein « — es beginnt 
die Herrschaft des Winters mit seinen wilden, kalten Wassem, 
mit seinen Nebeln, RegengUssen, seinem Eis und Schnee, 
in denen alles vegetative Leben erstirbt. Es ist die Zeit des 
t5tlichen Stillstandes und der Erstarrung in der Natur - die 
Herrschaft des Todes, des Jahresalten, der seine drei Emanatio- 
nen, den Gott der zeugenden Feuchte, den -Gott der lichten 
reifenden Warme und ihren gemeinschaftlichen Sohn, der sein 
Enkelkind ist, in seinem dreigestaltigen Wesen zusammenge- 
schlossen hat. Auf den finstern oden Fluten des Winters fahrt 
die Gottheit gleichsam in der alle Lebenskeirae bergenden Larnax, 
dem Schiflf des Lebens und des Todes, einher. »Und die Erde 
war wUste und leer, und es war finster auf der Tiefe, 
und der Geist Gottes schwebte iiber den Wassernc 
sagt entsprechend die Genesis. 

Nyktimos wurde von Gaia :^gerettet«, als das Verderben 
iiber die Lykaoniden nach ihrem >frevelhaften« Opfermahl herein- 
brach. Die Mutter Erde nimmt also den Geopferteh und 
Toten in ihren bergenden Schofs auf, vereint sich ihm, vermahlt 
sich ihm: das ist "die »Rettung« oder :^Entrlickung«, welche so 
viele Heroen finden. In dieser Weise wird auch Lynkeus von 
Hypermnestra »gerettet« und ihr » vermahlt « , wenn sie ihm 
zur Flucht nach Lyrkeia, dem aufsenweltlichen Bergeort, verhilft. 
Hypermnestra (Hypermestra) kennzeichnet sich durch ihren Namen 

ais die Erdgottin, welche iiber die Jahre des Freiens und der 

10* 



— 148 — 

Mutterschaft hinaus ist, als ein'der Hera Chera gleichartiges 

Wesen. Als Gorgo Medusa (oder Amymone) ist die Erd- 

g6ttin die Mutter des Aigyptiaden; als Gorgophone ist sie die 

Morderin des von der fifipiQ Befallenen; als Hypermnestra 

wird sie in der Aufsenwelt seine Retterin und sein Weib. Nur 

durch seinen Tod kann der Wachstumsgott sich der £rdg6ttin 

>vermahlen4:; zur Gruft wird ihm die Brautkammer, zur Grabes- 

leuchte die Hochzeitsfackd. Um ^vermUhltc zu werden, mufe 

der Wachstumsgott selber zum >Mahk oder zu >Mehl< werden, 

mufs er sich selber als Opfermahl hingeben. Die Opferung des 

Wachstumsgottes erfolgt ausdrilcklich unter den Br^uchen einer 

Hochzeit in Ubereinstimmung mit dein allgemeinen Landeskult, 

welcher die Ehestifterin und EheschUtzerin Hera zum Mittel- 

punkte hatte. Die Ehe ist die erste und pattlrlichste >Genossen- 

schaftc oder iGesellschaftc (d. i. Opfergemeinde). Urn eine Ge- 

nossenschaft bilden zu kdnnen, mUssen aber die Genufsmittel 

da sein; eine Verm&hlung verlangt vor allem eine 

>Mahlzeit< am gemeinsamen Herd, dessen Name ira 

Griechischen wie im Germanischen auch zur Bezeichnung der 

Erdmutter selber dient. Die rdmische Eheschliefsung war eine 

confarreatio und erhielt die Erinnerung an die erste vorbild- 

liche Eheschliefsung oder >Verm&hlung€ noch durch die Worte: 

Ubi tu Gaius (= At7oc)> ego Gaia (= FaiaL), Jeder irdische 

Ehemann ist ein Abbild des himmlischen Wirts, des Mannes der 

Gaia; jede irdische Ehefrau gilt als die Vertreterin und Verkor- 

perung der Gaia, der allgeb&renden und allnHhrenden Erdmutter. 

Der Herd, an welchem durch das erste gemeinschaftliche Mahl 

die Vemulhlung vollzogen wird, ist aber die Todesstlltte des 

Wachstums, der Altar des geopferten Wachstumsgottes, dessen 

Opferung am Herd der Familie alljUhrlich und allt^iglich zum 

Angedenken sich erneuert. Bevor das Wachstum zum Mahl ver- 

zehrt wird, mufs es >gemahlen€, zwischen Steinen zerrieben und 

also >gesteinigt€ werden. Die Mil hie ist darum ebenfalls ein 

uraltes Bild der Zeugung und Ehe, und das graue kreuztragende 

MOllertier. das jedoch in Asien ein schdnes, konigliches 

Tier ist, spielt eine Hufserst wichtige Rolle in Mythus und Kult, 
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die in einzelnen Landem z. B. in Frankreich, welches Esels- 
feste feierte, bis in die neueren Zeiten nachgewirkt hat (vgl. 
/ioirj und 3voQ in ihren verschiedenen Bedeutungen). Durch 
Midea hat Argos Beziehungen zum phrygischen Eselskult, und 
es ist fraglich, ob nicht Agamemnon, Mykenes grofser Konig, 
durch seinen Namen ein Nachbild des phrygischen £selsk6nigs 
Midas ist (vgl. Hesych. : Atifzvo))^, S SuoQ,^ wobei auch an die 
>Memnonia€ genannten Kdnigsburgen des Ostens zu denken ist). 
Durch den Tod also wird der Wachstumsgott erst verm^hlt 
der Erdgdttin, die zugleich seine Mutter ist und in der en 
Schofs er sich selbst erzeugt als sein eigener Vater*). 
Nun hebt sich auch ein auflfkUiger Widerspruch in den Berichten 
liber Hypermnestras Beweggrllnde zur >Rettung€ des Lynkeus: 
nach der einen Angabe rettet sie ihn, weil er ihrer jungfrsluli- 
chen Ehre schonte; nach der anderen wurde sie gerade durch 
die Vereinigung mit ihm zu diesem Schritte veranlafst. Als 
Aigyptos Oder Proteus strebt der Wachstumsgott in seiner BfipiQ 
nach dem Besitz der Erdgdttin und findet dabei den Tod — 
d. h. das Wachstum wtirde die ganze Erde tiberwuchem, wenn 
ihm nicht durch die Sommerreife ein Ziel gesetzt wUrde; als 
Lynkeus wird er, nachdem sie ihn nach seinem aufsenweltlichen 
Bergeort, in die Erdtiefe der Lyrkeia, gewissermafsen also in 



>) >Zu den gew5hnlichen Formeln, mit denen die Gottheit in 
ftgyptischen Hymnen angeredet wird, geh5rt »qeper tesef< >zeugend sich 
selbstc. Der Gott umarmt seine eigene Mutter und zeugt sich selbst in 
deren Leib, danim heifst er Ea mut-f oder anch men men mut-f 

tStier seiner Matter < >Agni (in der indischen Mythologie) er- 

zengt sich selbst als Stier, als Yater sitzt er in dem nnverg&nglichen 
Schofs seiner Mutterc (Gruppe, die griech. Kulte u. Mythen I, 453). Die- 
selben Vorstellungen beherrschen die semitischen wie die maionischen 
Religionen. Es ist damit festgestellt, dafs diese Yorstellung vom > Stier 
seiner Mutterc bereits vor der Trennung der Indogermanen, Semiten und 
Chamiten (Igypter) als Mythns oder Dogma ausgebildet war. Eine 
>t}bertragung€ oder >Wanderung< dieser Yorstellung etwa von den Agyp- 
tern zu den Semiten, oder von diesen zu den Indogermanen kann ich 
nicht annehmen: es giebt keine > Wandersagen c , wenn nicht das 
Yolk selber oder Telle des Yolkes mitwandern. 
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ihren eigenen Schofs gerettet hat, der :^Gemahk der Hyperm- 
nestra, der winterlichen , verwittweten Erdgottin — d. h. der 
Wachstumstrieb ruht in den in der Erde geborgenen Emtevor- 
r^ten sowie in dem der Erde anvertrauten Saatkom wahrend der 
toten Winterzeit. . Die Winterzeit ist aber auch die Zeit der 
kaltenden RegengUsse und stadtevemichtenden tjberschwemmun- 
gen, unter denen besonders die argivische Fruchtebene leiden 
mochte. Es steigt also der Wachstumsgott mit seiner Mutter 
in die Wasser des Winters und des Todes, um mit Beginn der 
Lenzeszeit wieder aus denselben jung und sch6n wiedergeboren 
zu werden. 

Als Orte fiir den Abstieg des Wachstumsgottes zur Unter- 
welt wurden gem solche Platze bezeichnet, an denen fliefsendes 
Wasser in Kltiften oder Erdspalten verschwand und unterirdisch 
weiterflofs (vgl. Marsyas Katarrhaktes). Hatte man ein solches 
Naturwunder nicht, so half auch sonst ein Erdschlund, eine 
Hohle, ein tiefer See, oft auch eine kiinstlich erst gescbaffene 
Grube aus, bei welcher man dann dem abgestiegencn und mit 
seiner Mutter vereinten Wachstumsgott geheimnisvolle , dlistere 
Feiem veranstaltete und klagend seiner Leiden und seines Weilens* 
in der Feme gedachte. Sein Grab wurde, wo es sich machen 
liefs, mit einer Saule, einer Grabstele, die vielfach die Form 
eines fingerartigen Aufsatzes oder eines Phallos hatte und in 
dieser Gestalt die Wiedereraeuemng und unverwdstliche Zeugungs- 
kraft des Wachstums darstellen sollte, noch ganz besonders kennt- 
lich gemacht. Auch in Lyrkeia gab es (Paus. II, 25) »ein Bild 
des Lyrkos an einer Denksslulei. 

Diese Saule kennzeichnet zugleich den Ort des 
Gerichts. Das Grab des Wachstumsgottes und der bei ihm 
lodemde Herd ist nicht nur eine Mahlstatt, sondem auch eine 
Malstatt, eine Gerichts- und Schwurstatte, zugleich eine Zufluchts- 
statte aller Schutzflehenden, aller LandesflUchtigen, welche wegen 
eines wirklichen oder oft auch wegen eines blofs rituellen Mordes 
Entsiihnung suchen. Deshalb wird auch Danaos, der den Aigyp- 
tiaden dem brautlichen Opfertode Uberliefert, alsersterRichter 
des Landes genannt, deshalb ist die das Getreide den Menschen 
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tiberliefernde Demeter eine Thesmosphoros. Die Ehe ist das 
erste »Gesetz«, welches die >gesetzte« (Themis) und >reifec, ihrer 
jugendlichen Buhlereien milde gewordene Erdgottin der von ihr 
gegnindeten Genossenschaft verkiindet. Das Bereiten der Speisen, 
das Mahlen und Kochen ist aber vor allem die Aufgabe der 
Frau oder Herrin des Hauses, und vorbildlich mufste auch die 
Erdgottin eine solche Miillerin (oder Mtihle vgl. /jluXtj), Backerin 
und Kochin sein, und wirklich wird sie vielfach in den Mythen 
als eine solche bezeichnet. Darum auch ist sie ein >Gemahl€. 
Sie hat aber die von ihr bereitete Nahrung angemessen zu ver- 
walten und zu verteilen an jeden nach seiner Wtirdigkeit — 
darum ist sie die grofse Mes serin (Mene), die jedem das Seine, 
vor allem aber die das Leben erhaltende Nahrung zumifst. Sie 
ist diejenige, welche >Starke« verleiht, indem sie die starkende 
Speise an die Siechen und Hungrigen austeilt, also eine Is-mene, 
Alk-mene, eine Sthenias, eine Iphigeneia. Die argivi- 
schen >Sthenien€ sind, wie die tegeatischen Alellen und Halo- 
tien, ein der Erntegottin und Begriinderin der ehelichen Genossen- 
schaft gewidmetes Fest, welches die Starke gebende Mutter 
und den von ihr in dem Wachstum geopferten star ken Sohn 
zusammen mit dem das Gesetz gebenden Gotte der sommer- 
lichen Jahreszeit feierte. Nur durch Genufs des Wachstums der 
Flur und der Herden wird ein gesetztes und gesetzliches Leben 
moglich; nur um den Aschenherd und Altar des geopferten 
Wachstumsgottes kann sich eine Genossenschaft, eine Gesellschaft, 
eine Gemeinde bilden; nur dort giebt es eine feste Statt, eine 
Stadt, einen Staat. Nur dort wo xpc oder xpci^^ gesammelt ist, 
giebt es ein xpiTTjptov und einen xpcrijQ (xphw wohl ursprting- 
lich das Scheiden der Frucht von der Spreu auf der Tenne); 
nur wo es ein >jus« giebt, ist ein »jus« moglich (vgl. auch 
>Dingc (SlxTJ) und >Dingstatt« zu »DinkeU und engl. bar-ley 
zu bar.) Der zu den Toten abgestiegene und in seines Vaters 
oder seiner Vater Wesen wiederaufgegangene und so auch seiner 
Mutter vermahlte Wachstumsgott ist der dreigestaltige oder 
dreipersonliche Unterweltsrichter, der da richtet die Lebendigen 
und die Toten, der die Spreu vom Weizen, die Schafe von 
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den Bocken scheidet. Das Grab des Wachstumsgottes ist also 
die Richtstatt, er selber der Richter, in dessen Namen der als 
Verkorperung der Gottheit betrachtete Stammesalte das Recht 
spricht. Nur deshalb sah man auf rdmischen Markten das Bild 
des geschundenen Marsyas, weil er der geopferte, zu den Toten 
abgestiegene und zum Totenrichter gewordene Wachstumsgott 
war, nicht aber >als Zeichen strengen Gerichtsc, denn die Be- 
handlung des Marsyas durch Apoll und Athene ist ja an und 
Hir sich sogar eine ungerechte, eine grausame, und es hat sein 
Wettkampf mit den genannten Gdttem an und fUr sich gamichts 
mit dem Gericht und dem Recht zu thuen. Die bekannte Er- 
zahlung von der Haut des Vaters auf dem Richter- 
stuhl des Sohnes als Zeichen strengen Gerichts kann nur aus 
phrygischem Gebrauch erklart werden: die Haut des geschun- 
denen, geopferten Wachstumsgottes, dessen Opferung sinnbildlich 
alljahrlich durch Opferung eines Herdentiers zum Andenken an 
das erste Opfer dargestellt wurde, wurde tiber den Richterstuhl, 
das »GestUhle4: des die Gottheit und ihr Gesetz verkorpert dar- 
stellenden Stammes- und Volksalten gelegt (vgl. den Stuhl des 
Midas, den Richterstuhl des Danaos). Die Nachbilder dieser 
Gerichtssttihle oder Gerichtssslulen sind die Rola'nde') vieler 
deutschen Stadte. 



1) Rolands Mutter ist Berthe aux grands pieds d. h. die 
weitherrschende, uuermddet wandemde Erdgdttin, deren Mafs (und Bild) 
ein Fufs oder Schuh ist. Wie Hera hat auch Bertha einen Gad en 
(Berchtesgaden) und ist einem Kaiser d. h. einem >Gaesar< oder Opfer- 
konig (Temenos, Tomyros in griech. Mythen) vermfthlt, der (fttr Bayem) 
im Untersberge haust. In dem l^amen dieses Kaisers, des unter- 
weltlichen Rlchters, erscheinen noch heute die Haberfeld- oder 
Haberfelltreiber um das verletzte Recht und die gesch&ndete Sitte 
zu ahnden. In Tierfelle gehtlllt oder sonst verlarvt — alle Unterwelt- 
lichen sind nur ti^wXa, larvae oder Laren — kennzeichnen sie sich 
als die Boten des in Tiergestalt und in den Frachten des Feldes ge- 
opferten Gottessohnes, dessen dtdg xutdtov — Tfibingen wird auf grund 
dieses Ausdrucks wahrscheinlich wieder sagen: >Dle Haberfeldtreiber 
scheinen griechisch zu sprechenc — sie als seine Sendboten und Yer- 
vielf&ltigungen seines Wesens anlegen. 
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Wiederholt und nachdrttcklich wird auf die Bezeichnungen 
des Danaos und seines Aigyptiadenopfers zum Gerichtswesen 



Dieselben £hezwi8te, welche in der griechischen Mythologie das 
g5ttliche Paar entzweien, finden sich anch bei Bertha und Earl dem 
Grofsen, dessen Namen die Rolandsage in fthnlicher Weise als ge- 
schichtlichen Halt benutzt wie das Nibelungenlieddie Namen Attila 
und Theodorich. Earl der Grofse wird zwar gewOhnlich als Berthas 
Yater bezeichnet, aber er muTs auch als ihrGatte gelten, wenn alio 
Angaben dber Bertha berUckslchtigt werden. 

Bertha ist eine »Spinnerin« wie Penelope, Ealypso, Omphale, 
Arachne; >al8 Bertha spannc, bedeutet den Uranfang aller Dinge. Gieich 
den genannten Gestalten der griechischen Mythologie buhlt auch Bertha 
Oder buhlen wenigstens die Veryielf&ltigungen ihres Wesens, die wild en 
Berchten. In einigen Sagen erscheint Bertha als ein im Rosenhag 
wohnendes Gottwesen, als ein Domrdschen oder wie Ejiemhild im Rosen- 
garten zu Worms (Bertha von Rosenberg). Solche RosengOttinnen (Rho- 
dope, Rhode) kennt auch die griechische und orientallsche Mythologie 
und es ist sehr wahrscheinlich, dafs der Rosengarten zu Worms 
(vgl. ital. Bormio) nur ein Nachbild des Rosengarten s des Ednigs 
Midas amBermios oderBormios ist. Der Rosengarten oder Rosen- 
berg ist aber der Ort der Zeugung (vgl. die Bedeutungen von pSdov) 
und aus diesem Grunde werden (ebenso wie Lai's) so viele >Rhodopeis< 
als Buhlerinnen bezeichnet. Die Erdg5ttin im Rosengarten ist die buh- 
lende ErdgOttin, die durch einen >Eursc erobert wird und allemVoike, 
das da Mut hat, als eine Pandemos den EuTs gew&hren mufs. 

Wie die griechische ErdgOttin ist auch Bertha oft eine weifse 
Frau; wiederum erscheint sie auch als die grofse Eostgeberin und 
Wirtin. 

Durcb seinen Namen stellt sich zu Bertha ein Berthold oder 
Berchthold. Zunachst ist er der Gott der sommerlichen Jahresh&lfte, 
der Bringer aller guten Gaben und das Urbild aller irdischen Gewalt- 
haber. Wenn aber seine Zeit abgelaufen ist, wenn er die Menschen- 
welt meiden und die Unter- oder Aufsenwelt aufeuchen mufs, oder, wie 
der germanische Eult es bezeichnet, in den Berg geht, wo er gieich 
Eronos dber die Unterweltlichen herrscht oder mit ihnen in goldenem 
Palaste schlftft, dann wird der holdeBert oder Bart zu einem (olden, 
ollen,) alten Bert, der da weifs, >wo er den Most holtc, weil alle 
Unter- oder Aufsenweltlichen grofse Wirte, reiche Gastgeber und 
tachtige Zecher sind. Zu einem alten Bart oder Barthold (Barthel) 
wird Bert erst in der Unterwelt, wo ja auch der sonst so thatkrftftige 
Eronos zu einem schl&Mgen Alten, einem die sieben Wintermonate 
verschlafenden Siebenschlafer wird. Wie das Jahr werden auch die 
JahresteilgOtter alt und schwach, wenn der Winter kommt 
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hingewiesen. Seine eigene Tochter Hypermnestra zieht Danaos 
vor Gericht, angeblich, weil sie es unterlassen hatte seinem Be- 

Bertha (der Name weist auf sanskr. Prithivi und bezeichnet 
wohl die >breite< Erde, also eine Gala edputrrtpvog) ist das sagenhafte 
Weib Karls des Grofsen, der als Jahresalter erscheint Ala solcben 
kennzeichnen ihn seine zwdlf Paladine — die zwOlf Monate des 
Jahres — , die in den zw5lf Rittem der Tafehiinde ihr Gegensttlck 
finden. Sie ist nicht zu trennen von jener Fas trade, Earls Geliebten, 
die tot da lag, wenn er fern war, und wieder erwachte, wenn er zurflck- 
kebrte. Durch das goldene Korn unter der Zunge kennzeichnet sie 
sicb als eine Mutter Eorn, als die bald in winterlicber Todesstarre 
daliegende, bald im goldenen Glanze der Emtereife strablende Erd- 
gottin. 

Wie alle Jahresteilgdtter wtttet und rast ancb Berthas Sobn Ro- 
land; auch er wird von einer 5/5 ptg erfafst und endet wie so viele 
WacbstumsgOtter durch verratene oder verschm&hte Liebe. Auch er 
ist ein Musiker wie die meisten Heroen, ein Hornbl&ser wie Mar- 
syas und dabei doch ein tapferer Streiter, der (wie Marsyas und andere 
yRettert) die Feinde vertreibt und wie Pan nach seinem Tode tOtlichen 
Schrecken unter ihnen verbreitet. Er ftthrt ein gewaltiges Schwert, 
das hSu*ter als Felsen ist und eine unverw<istliche Kraft hat, das, wie 
das Scepter der Tantaliden, welches ein verwandtes Symbol ist, aus der 
Gottheit Hand gekommen ist und in der Gottheit Hand zurilckkehren 
mufs. 

Roland wird wie alle Heroen insein bOses Schicksal durch des 
Vaters Bruder verstrickt. Ganelons Beweggr(Uide zum Verrat an Ro- 
land sind dieselben, welche Eronos, Zeus Kronion, Odysseus u. s. w. 
haben, wenn sie den AVachstumsgott verderben wollcn: er filrchtet vom 
Bruderssohne den eigenen Sturz und Tod. Wenn Ganelon von Pferden 
zerrissen wird, so ist ein derartiger Zug auch den griechischen Mythen 
nicht fremd. 

Der Name » Roland c ist vieldeutig wie alle mythischen Namen: 
man hat ihn als >Ruh-land< gedeutet; er ist auf ahd. hruod (mod) 
zurilckgefOhrt und als der berUhmte oder siegrelche Held erkl&rt 
worden; nach andern wieder soil er auf ahd. hldt (Kit) oder kelt. 
hrott& (rotk) gehen und demgem^fs den Krieger mit dem lautt5nen- 
den Horn oder den JUngling mit der hellklingeiiden Cither be- 
zeichnen, eine ErklSlrung, fttr welche viele Analogien und besonders auch 
das griech. xporoq und die Rhea Chalkokrotos sprechen und welche 
Roland (Rnotland) auch mit dem in einzelnen Landschaften Deutsch- 
lands verehrten Ghrodo (vgl. Ohrodegang, Krothilde u. a.) zusammen- 
bringen kOnnte oder ihn auch zu einem Heros wie Marsyas mit 



— 155 — 

fehle gemalfs den Lynkeus zu ermorden. Aber noch ein anderer 
Mord ist begangen worden, an Gorgo, der friiheren Herrscherin, 



der Salpinx oder Pan mit der Syrinx machen wdrde; noch andere 
denkeu an goth. liudan (wachsen) oder sogar an goth. chnutd. Ohne 
diese Deutungen auszuschliefsen mufs an erster Stelle doch die niichst- 
liegende Ableitung von chrdt oder von ruota in Betracht gezogen 
werden. 

Roland ist vor allem der Wachstumsgott, an dessen Todes- 
stUtte Gericht gehalten wird und tlber dessen Grabesstatte sich die 
Richts&ule oder der Richtpfahl erhebt. Das Richtholz ist die Ruota, 
an welche die Yerbrecher oder zum Tode bostimmte Sfihnopfer in 
Nachahmung des an das Richtholz gehangten Gottes des tierischcn und 
pflanzlichen Wachstums den Tod erlitten. Mit Rutenbtindeln wurde 
atich die Geifslung vollzogen, die >St&upung< auf der Stube des Ge- 
richts (vgl. >Staufen€). Das an die Fichte geh^ngte Bild des 
toten Attes, die an der Platane schwebende Leibcshiille des 
zu Tode gemarterten Marsyas, der seinem Lande durch seinen 
Tod ein >Retter< wird, der am hohenMast h3,ngende Peplos des 
Athenekindes, das an die S^ule geheftete Bild des Lyrkos- 
Lynkeus, die auf die Neidstange gesteckten HSlupter der zum An- 
denken an den Tod des Wachstumsgottes als Abbilder seines Wesens 
geopferten Tiere, Brtm der Bkre im klaffendcn Holz des Leids, 
anf dessen Haut die grtttzemachende Papenmeiersche — eine 
heruntergekommene £rdg5ttin — so sehr erpicht ist, Odin am win dig en 
Baum sind Darstellungen des an das Holz der Stihne und Rettung ge- 
h&ngten Wachstumsgottes (vergl. auch den an den Galgen gehcnkten 
>B^cker<i[ des Pharao (Genesis 40, 21) , den an der Eiche oder Tere- 
binthe h&ngenden Absalon und seine S&ule im Konigsgrunde, 
den an seinen Baum gehenkten Ham an). Ein solcher toter und 
durch seinen Tod zum Richter der Lebendigen nnd Toten gewordener 
Wachstumsgott ist auch Roland an der S^ule. Der Wachstumsgott 
nach seinem Tode ist gleich einem abgestorbenen Baum, einem 
dflrren Holz und konnte durch Balk en oder Holzbilder dargestellt 
werden. Daher begniigte man sich statt einen Roland an der S&ule 
aufzustellen vielfach mit der Errichtung eines Galgens, welchcr bin- 
reichend die der Stadt zustehende Gerichtsbarkeit kundthat. 

Roland oder Ruotland ist also die SUittc, an welcher der 
Wachstumsgott (vergl. engl. rood, root, rod) am Richtpfahl das Leben 
verloren oder am vSteina zermalmt worden ist. Dort wo das Wachs- 
tum des Jahres in den Ernteerstlingen den Opfertod erleidet, auf der 
Tenne, in der Mflhle und am Herde, dort ist Ursprung und Ende 
alles Wachstums, alles Krautes und ailes Kreuzes. Das Kreuz in 



/ 
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(> Medusae) des Landes, der Mutter des Aigyptiaden, deren 
Grabmal neben dem Richtplatz der Hypermnestra sich befindet 



seinen verschiedenen Formen ist das Sinnbild des Lebens und des Lebens- 
wacbstums; als solches Sinnbild und als ein dem Ereuze gleiches Zeicben 
mufs aucb die ilgyptische Hieroglyphe desLebens erkannt werden. 
Der Buchstabe Tau erlangte seine Heiligkeit nicht erst dorch das 
Christentum, sondem Name und Form desselben gehen auf uralte Yor- 
stellungen zurQck. Tau weist auf Tauros bin. 

In den kleinasiatischen Eulten wurde unter den yerscbiedensten 
\ Namen und Formen der gCttliche raupoq an den ir-raupog erhoben, da- 

mit er ein Delo-tauros (Deiotaros) werde. Als solcber wird er der eige- 
nen Mutter yereint, wird er der »Stier seiner Mutterc Delo oder 
der Minotauros, der Stier der Ma oder M en e (ygl. Mastaura). Aucb 
die anderen Bezeichnungen des Kreuzes geben auf dieselben Yorstellun- 
gen zurUck. Der xdXog^ x6XXo(p (xoUafioi) wird an den ir- xoXo^ geh&ngt 
und wird so zum Sinnbild des yersttlmmelten, entmannten Wachstums- 
gottes, dem zu Ebren seine Priester sicb ebenfalls entmannten oder yer- 
stUnunelten, oder seine Kampfschar (ygl. vM'lt^.'^) sich bios beschnitt 
Sein Grab war dann eine xoXwyia (ygl. Hesych. : xoXwvla * xd^oq, ^ffXBlui), 
ein xoXutyog, ein xoXo^v, ein xoXotrtraiy kurz eine Siedlung um den 
Grabhtlgel und Opferaltar des jede Genossenschaft durch seinen Tod 
erst begrUndenden Wachstumsgottes, dessen Haut (ygl. Hesych. xoXou, 
xw^iov Adxwygg.) als geweihtes Bild und Zeicben die neue Statt oder 
Stadt begrenzte und umfriedete, ihr aucb ein Unterpfand der gCttlichen 
Gnade und der ErlOsung yon Hungertod und b5sen Feinden wurde. 
Soweit das Bild und Zeicben des toten Wachstumsgottes und des ihn 
yertretenden Stammesalten sichtbar war, reichte das Welch bild; so- 
weit man das drChnende Erz oder die Pauke des Heiligtums h5rte, 
dehnte sich das Kirchspiel; soweit man duroh Fanale Nachricht 
geben konnte, erstreckte sich das Gebiet des Fanum (ygl. zu araopoq 
und axdXwp auch Xxputv), 

Dort wo die Tenne ist, wurde der Wachstumsgott (gleich Attes, 
der an die Fichte geheftet wurde) an das Richtholz, die Tanne ge- 
h&ngt. Er wurde so der Tanne einyerleibt, zur Tanne selber, ein Tann- 
h&user. Bitter Tannh&users Verh&ltnis zur Frau Venus wird demge- 
m&Ts als ein fthnliches aufgefafst werden mQssen wie das des orientali- 
schen »Stiers seiner Mutter«. Sein Sinnbild ist der dUrre Stecken 
in der Hand des Pontifex, der, zum Zeicben, dafs alle SUnden yergeben 
werden kOnnen, am dritten Tage wieder ergrflnt (ygl. die wieder 
ergrflnende Keule des Herakles). Das grUne Holz und das dflrre, 
welche den lebendigen und den toten Wachstumsgott darstellen, sind 
also Sinnbilder, welche auch das Heidentum kannte. 
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Mit ihrem Buhlen Aigyptos - Poseidon wird Gorgo durch 
Athene, die sich als Morderin der Gorgo durch ihren Bei- 



Der anf der Tenne geopferte, in der Tanne oder im Tann hausende 
Wachstumsgott wurde nach seiner Opferong durch T&nze gefeiert, 
weshalb er denn auch selber oft als T&nzer und als tanzender Tod be- 
zeichnet wird. Bei der Tenne befindet sich aber immer urbar gemachtes, 
gerodetes (gereutetes, gerottetes) Land, in und bei welchem der Ruot- 
land seinen Sitz hat Dort beim Gereute oder Rutli mufs aber auch 
immer ein GrOUi oder eine RuttelmOhle (vgl. G r o tti die mythisehe MOhle), 
eine Grfttzmacherei sich befinden. Der Sommergott gilt nicht nur 
als Muller sondem auch als GrQtzmacher und Schrdter, der den 
Menschen zum Vorbild aus seinem eigenen Sohn oder Bruderssohn die 
erste GrQtze macht und den Menschen zum Vorbilde auch geniefst (vgl. 
Ino, die D5rrerin des Weizens, die ihren Sohn in einen siedenden Kessel 
steckt; vgl. auch den indischen Sommergott Piishan, der ein »GrQtze- 
fresserc genannt wird; vgl. auch sGrQtze im Kopfc und »angebrannte 
GrQtze«, letztere aus der confarreatio zn erkl&ren). Das Rad der MUhle, 
das den toten Wachstumsgott zermalmen hilft, geht zur SUhne fOr seinen 
Tod auch fiber die Sfihnopfer hinweg und wird so zum Rad des Ge- 
richts. Die Tdtung durch den Mfihlstein am Halse als Sfihne eines 
ffxd)/dalov kennt auch die Schrift. (Zu ff-tdivdalov ist vielleicht auch 
xdyduloq^ xavSaXog als lydisches Festessen und Kavdauk^q als lydischer 
Nationalgott zu stellen?) 

Auf der Opferst&tte fliefst aber auch Blut, das Blut des gerich- 
teten Wachstumsgottes und seiner Sfihnopfer. Rot ist das Land vom 
Blute, es ist rotes Land, die rote Erde, also eine Haimonia 
(vgl. H aim on und seine »Einderc in der mittelalterlichen Sage), Phoi- 
nikia, Erytheia. So f&Ut vielleicht ein Lichtstrahl auf die rote 
Erde Deutschlands , das Land des Gerichts der Feme, auf West- 
und Ost-phalen und dieEngern (Angem, Angeln). Da derKurfttrst 
von E5ln als Herzog von Engem das Haupt der Feme war, so ist das 
Land der Engem als die eigentliche Gerichtsst&tte anzusehen. Dort 
war, weil an jeder Richt- und Tempelst&tte sich der Richtpfahl oder 
Baum der Gottheit erhob, wohl der religi5se und politische Mittel- 
punkt des Sachsenstammes. Das Land der Engem ist ursprfinglich 
wohl das Land der En gen (vgl. die Bedeutung von Mizrs^im) und der 
Enken (enko ahd.), der Diener des Heiligtums, bei welchem der mythi- 
sehe wie der denselben in seiner verg&nglichen VerkOrpemng darstellende 
irdische und wirkliche »Herzogc des Volkes seinen Sitz hatte. 

Die rote Erde ist also der Sitz des Gerichts und der Mittel- 
punkt des Kults. Blut ist eine schreiende Farbe; vergossenes Blut 
»schreit gen Himmelc und »kommt fiber diejenigen, welche es ver« 
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namen Gorgophonos . verrat und sich im Besitz der s p o 1 i a 
o pirn a der Gemordeten befindet, aus der Herrschaft uber (das 
iasische) Argos verdrangt. Indem Athene, die ihre Gegnerin 
nicht nur enthauptet, sondern auch ihrer Art ent- 
sprechend geschunden hat, die spolia opima der 
friiheren argivischen :& Medusa <(, also Haupt und Fell derselben 
anlegt oder als Schild benutzt, indem sie sich in den Besitz des 
Leben und Tod spendenden Blutes sowie der stadterettenden 
Locken der Gemordeten setzt, will sie selber fortan als die Me- 
dusa (in Korinth als Kreusa und Gorgopis) erscheinen. Als 
Gorgo hat Athene selber einst mit Poseidon in ihrera Tempel, 
der urspriinglich , wie alle Tempel, nur ein Baum an einer 
Quelle war, gebuhlt; andere Angaben lassen Gorgo auf einer 
Blumenwiese des Fruhlings oder bei den Garten der Hesperiden 
(iiber welche Athene ja auch Gewalt hat, indem sie die von Hera- 
kles geraubten Apfel immer wieder dorthin zurtickbringt), sich dem 
Dunkelgelockten gesellen. Als Gorgophonos vemichtet sie 
die Gorgo, ihre eigene jungfrauliche, buhlende Erscheinungsform 
und verlafst ihren bisherigen Buhler, um sich dem gesetzgebenden 
Herrscher der sommerlichen Jahreszeit zu vereinen, mit ihm ver- 
eint ihren eigenen Sohn zu toten und so der ersten Genossen- 
schaft der Menschen das erste Gesetz und das erste hohe »Festc 



giefsena. Dort wo am Stein des Herdcs, der vom vergossenen Blut 
ein roter Stein (vgl. Rodenstein, Kotenburg, Kodenkirchen u. dergl.) 
(oder z. B. in EOln) ein blauer Stein wird, der Steinalte des Stammcs 
(Basileus, iMos, Petros) sitzt und Gericht h^lt, dort ist der Ort des 
Wehs, der Stein der Klage, der Fels des Jammers. An dem Herdstein 
des Stamraalten wird aber auch die Nahrung verteilt, dort sind auch die 
Erntevorr&te des Jahres in Fclsenkammern und Hohlcn geborgen, so 
dafa der Stein des Todes gleichzeitig auch der Ort des Lebens, das 
Haus des Brodes und des in demselben verk5rperten Gottes (vergl. 
Beth-el und Beth-lechcm) ist. Es wird behutet vom priesterlichen Stein- 
oder Felsenmann, der nicht blofs mit der Bute miXst als der grofse 
Messer, Metzger und Mcssner, sondern mit der Bute auch straft, also 
Tod und Leben mit derselben verteilt. Wo er haust und richtet, ist 
Roland, das rote Land des Blutes, das Ursprnngsland (Genesion) und 
das Land des Todes (Temenion, Geronteion;. 
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zu geben. Sie, die »gesetzt« und >reif< gewordene Erdgottm, 
die den Buhlereien der grtinen Jugend entsagt hat, macht 
durch die Gaben, die sie am Grabe ihres Sohnes, dem 
Opferherd der Genossenschaft, mlitterlich austeilt auch die 
Menschen >gesetzt« und »reif« und >fest« und fiihrt sie zu 
einem >ehelichen4: d. h. gesetzlichen Leben, indem sie ihnen im 
Wachstum der Pflanzen und Tiere die » Rettung « vor dem 
Hunger und seiner Xufraa bringt und so ihnen die zum gesetz- 
lichen und tugendhaften Leben erforderliche 3^Starke« gewahrt. 

Darum wird als >unsterbliche<: Sch wester der gemordeten 
Gorgo Medusa die Stheino genannt, die durch ihren Namen 
sich zur Athene Sthenias stellt und nur diese selber sein 
kann. Der Sthenias und dem Zeus Sthenics wurden in 
Argos die in enger Verbindung mit den Her a en stehenden 
Sthenien gefeiert, die wir daher als ein Ernte- und Ehefest 
auffassen diirfen. Es ist dasselbe Fest, welches Danaos nach der 
Hinopferung des Aigyptos, des Sohnes des Poseidon und der 
Gorgo feierte, indem er unter der Form des Brautlaufs seine 
Tochter, die Danalden, mit den landeseingeborenen Freiem, 
die also doch auch Danaer waren, feierlich vermahlte und so 
die erste auf die Ehe und das Gesetz gegrUndete, aber nach 
Opferung des Wachstumsgottes erst moglich gewordene Ge- 
nossenschaft Oder biirgerliche Gesellschaft bildete. 

Unter den Aigyptiaden wird ein Sthenelos genannt und 
einer Danalde Sthenele vermahlt. Diese Danaide mufs der 
Stheino oder Athene Sthenias gleichgestellt werden. Als Gorgo 
Medusa ist Athene Mutter des Aigyptiaden; als Gorgophonos 
Stheino (Sthenias oder Sthenele) wird sie von dem eigenen Sohn 
umworben, bereitet aber ihm, dem brautlich geschmiickten, den 
Tod in der Brautkammer, um sich dann dem To ten, selber 
dem Totenreich verfallen, als Weib zu vermahlen. Dann ist 
sie Euryale, die in die Fluten gesttirzte und in den Fluten 
als Herrscherin hausende, von den Schlangen der Winterwasser 
umringelte ErdgOttin, die selber oft auch als Schlange darge- 
stellt wird. Dann ist die dreipersonliche Gorgo, die 
dreikdpfige Lernaschlangc, die in ihrem Schofse das 
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Haupt ihres Sohnes, ja dessen ganzes Wesen birgt. Sie stellt 
dann dieselbe Vereinigung von Mutter und Sohn dar wie der 
Minotauros- Asterion. 

Als Euryale kann Athene vielleicht >die Weitspringendec 
sein, aber zunachst deutet doch der Name auf die Beziehungen 
der Athene zum Meere und zum Wasser Uberhaupt hin, tiber 
welche sie als Schifferin herrscht, denn eine solche ist sie 
nicht nur als die Gesellin des Odysseus, die Geleiterin des Da- 
naos, die Beschtttzerin der Argo, sondem vor allem auch im 
attischen Kult, wenn sie bei den Panathenaenin ihrem Schiffe 
Oder als ein Schiff durch ihre Stadt daherzieht (wie die germa- 
nische Nerthus in ihrem >Wagen«, der ja schliefslich auch im 
Wasser seine Fahrt beschliefst). Euryale stellt eine Vereini- 
gung der Gorgo und Gorgophonos dar. Eine solche Vereini- 
gung der Vertreterin der zeugenden Feuchte, also der grttnen 
>buhlenden« ErdgCttin, mit ihrem Gegenbilde, der >reifen<:, >ge- 
setzten* G6ttin der goldenen sommerlichen Jahreszeit erfolgt 
zur Winterzeit und in den Fluten des Winters, tiber welche weit- 
hin Euryale herrscht. Die drei Gorgonen in ihrer Vereini- 
gung sind eben die Athene als > Gorgo c schlechthin. die gewal- 
tige >Brtillerin€, die andere Kulte als > Salpinx c bezeichnen. 

Dieselbe Rolle, welche Athene im iasischen Argos hatte, 
fiel spater, nach Auswanderung der Jasier oder Jonier, im ach&i- 
schen oder dorischen Argos der Hera zu. Diese ist fortan die 
Herrscherin oder > Medusae von Argos, das sie als das ihr eigene 
Land und ihre Lieblingsstatte betrachtet. Der Gorgomythus 
wurde nun der neuen Landeshenin angepafst, und statt zwischen 
Athene und Poseidon b'efs die spiltere Landessage zwischen Hera 
und Poseidon einen Streit um das Land entstehen. Statt der 
Gorgo auf der Blumenwiese oder im Hesperidengarten 
oder >im Tempel Athenensc, den die Untersuchung oben als 
den Baum der Gottheit hat bezeichnen konnen, sehen wir 
nun Hera auf dem Gargaros mit dem in Wolken ge- 
httllten Zeus auf Blumen des Frtihlings gelagert 
buhlen. Der in Wolken gehtillte zeugende Zeus, >der 
Wolkensammler« ist aber stets dem dunkelgelockten Poseidon 
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gleichzusetzen. Der Gargaros ist durch seinen Namen 
geradezu der Gorgoberg, die Lagerstatte der schlangen- 
umringelten, blitzumzuckten Gorgo, der in den Gewittem des 
Frtihlings der Zeugung obliegenden und buhlenden Erdgottin. Der 
Gargaros ist der Berg der Zeugung, denn die Gargareer 
gesellen sich auf ihm den Amazonen. Gargareer sowohl wie 
Amazonen sind die Vervielfaltigungen der gottlichen Erzeuger; 
Vertreter der mannlichen Natur sind die Gargareer, die der 
weiblichen die Amazonen. Die letzteren finden ihre Einheit in 
ihrer >Koniginc, die als vielbegehrtes Schmuckzeichen den gol- 
denen Giirtel tragt. Dieser Gttrtel der auf dem Gargaros- 
berge mit ihrem Volke hausenden und (zwei Monate 1) buhlenden 
Amazonenkonigin ist aber ohne Zweifel derselbe GUrtel, den 
Hera anlegt, als sie auf dem Gargarosberge in br^lutlichem Lieb- 
reiz, gewissermafsen wieder zur Jungfrau und zu einer »Nymphe< 
Oder >Nympheuomene< geworden, sich dem in Wolken gehUUten, 
vom Schlaf beriickten Zeus gesellt. So kehrt auch hier 
wieder jener Zug des Gotterschlafs wieder, der uns bei Kro- 
noS; Odysseus und Endymion begegnet. Wenn Hera sich dem 
Zeus in dieser Weise gesellt, begunstigt sie aber nur 
den Poseidon und fordert dessen Pl^lne. Schon dies allein 
gentigte um darzuthun, dafs der in Wolken gehUllte, zeugende 
schlafende Zeus der Vertreter der dunkeln. Feuchte, also Posei- 
don selber ist. Dafs Hera als >Wolkenbild« sich den Neben- 
buhlem des Zeus vereint, erzahlen ja manche Mythen, wahrend 
andere davon berichten, dafs sie vor ihrer Vereinigung mit Zeus 
sich dem Giganten Eurymedon, welcher wieder Poseidon selber 
ist, zugesellt habe. Es mufs eben unterschieden werden der wol- 
kensammelnde , zeugende, wasserspendende Zeus vom unverhtill- 
ten und reifenden Zeus des heiteren glanzenden Sommerhimmels 
— der Zeus Potidas von Zeus Kronion. 

Als Amazonenkoniginnen werden Hippolyta, Penthesilea, 
Hypsipyle u. a. genannt. Es sind diese Namen silmtlich Be- 
zeichnungen der aufsenweltlichen Erdgottin. Hippolyta ist >die 
Rosseloserinc als Vertreterin der winterlichen oder regnerischen 
Zeit, wahrend welcher Verkehr und Ackerbau ruht und die Rosse 
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milfsig im Stall stehen oder sich ohne Zaum und ZUgel tummeln 
konnen. Ihr sommerliches Gegenbild, ihre >Gegnerin«, ist die 
Erdgdttin, welche das Rofs wieder zaumt (Athene Chalinitis) oder 
bUndigt (Hera Hippodameia). Die £rdg5ttin in ihrer Buhlzeit 
oder in ihrer winterlichen Schmerzenszeit erscheint oft selber 
als Rofs, welchem der rofsgestaltige Vertreter der zeugenden 
Feuchte, Poseidon, sich gattet und mit welchem er ein rofsgestal- 
tiges Kind erzeugt. Der arkadischen Sage, welche den rofsge- 
staltigen Poseidon der schmerzzerrissenen, zUrnenden rofs- 
gestaltigen Demeter sich gesellen und mit ihr das rofsgestal- 
tige Kind Areion-Despoina (als Hendiadys zu fasseni) erzeu- 
gen lilfst, stellt sich genau zur Seite der argolische Mythus, dem 
zufolge Poseidon (Hippios oder Aigyptos oder Taurios — die 
die Gottheit darstellende Tier- oder Pflanzengestalt wechselt be- 
st£Lndigl) mit der >jamroergeprUftenc Gorgo dem Chrysaor 
-f- Pegasos = Chrysippos das Dasein giebt*). Die jammer- 
gepriifte Gorgo und die jammemde, gramerflillte Demeter sind 
Bezeichnungen der im Winterleid trauemden Erdgdttin, die viel- 
&ch in den Mythen als eine Mater dolorosa auftritt und ihrem 
Schmerz infolge des Todes oder Raubes ihres Kindes verfKllt, 
Die Wintergottin ist auch deshalb grilmlich und grimmig, weil 
sie verlassen und einsam, eine mit ihrem Gemahl zerfallene Ehe- 
frau oder eine Witwe ist'). Der Amazonenmythus bezeichnet 



1) Demeter hatte auch bei der Lerna einen Dienst und Mysterien, 
die jedoch ohne ausreichende Grttnde als fOr nicht alt erkl&rt werden. 

S) Wenn Gorgo als die >Jammergeprafte« bezeichnet wird, so be- 
deutet dies, dafs die lange bOse Winterzeit nun hinter ihr liegt und sie 
wieder die junge und jungfr&uliche £rdg5ttin geworden ist. In der Winter- 
zeit sind alle Gdttinnen (und Gdtter) erbittert und unfreundlich, >zUmen« 
sie. Demeter ist eine Erinys, Hera eine Chera, Artemis istHekate, 
Aphrodite die alteste der Moiren, Athene eine Lei'tis. Die Erde ist 
eine mater dolorosa, der das siebenfache Schwert der winterlichen 
Monate durch die Brust geht. Das Christentum, das so yiele reUgiOse 
Vorstellungen des Heidentums hat beibehalten kCnnen, weil sie eben 
die christliche Wahrheit in der Natursymbolik vorahnend zeigen, kennt 
auch diese den Wachstumsgott betrauemde schmerzhafte Mutter, die den 
Menschen die sUfse, erlOsende Speise desLebens geboren hat: Mirjam 
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sie in dieser Phase als Hypsipyle als diejenige, welche auf der 
Hohe die Thore und Zugange zur Unterwelt htitet, oder als Pen - 
thesilea, als die auf dem Fels des Schmerzes und der 
Klage hausende Ftihrerin und HUterin der aufsenweltlichen Le- 
benskeime, die, wie vielfach die Erdgottin (Aphrodite, Athene), 
"^ewappnet und gertistet daherzieht. 

Der Grimm und Gram der Erdgottin findet ein Ende zur 
Friihlingszeit, wenn der Gott der zeugenden Feuchte sich ihr 
als Buhle zugesellt. Dann beginnt auf Blumenwiesen, in Gotter- 
garten oder auf wolkigen Bergeshohen die wilde griine Liebes- 
zeit, die durch den Eintritt der ruhigen goldenen klaren Sommer- 
zeit ein Ende findet. An Stelle der lockeren Buhlereien tritt das 
feste Gesetz der Ehe — die buhlende Gorgo wird enthauptet 
durch die strenge Gorgophonos, welche die erste Frau und »die 
erste Witwe war, die sich wieder vermahlte«. Dafs diese Gorgo- 
Aphone mit derjenigen, welche sich dem Proteus >vermahlte< und 
hn dann totete, wesensgleich sein mufs, geht aus dem Umstande 
hervor, dafs ihr Grab in Argos sich neben einem Erdhiigel be- 
fand, der das Haupt der Gorgo barg. Die Gemordete und 
die Mo r der in liegen also hier beisammen in der Nahe der durch 
den Tod des Aigyptossohnes geweihten Richtstiltte zum Zeichen, 
dafs beide ursprttnglich nur verschiedene Erscheinungsformen des- 
selben Gottwesens waren. Als Gorgophone totet (und schindet) 
Athene nicht nur ihre »Gegnerin4; d. h. eine ihrer Erscheinungs- 
formen, die buhlende Vertreterin der zeugenden Feuchte und ver- 
treibt nicht nur den Aigyptos - Poseidon, mit dem sie als Gorgo 
gebuhlt hat, zu Gunsten ihres SchUtzlings Danaos aus seiner Herr- 
schaft, sondem vollzieht auch das Opfer des Aigyptiaden Pro- 
teus. Dem Gemordeten, der als Lynkeus in der Aufsenwelt 



(dazu Maptdfi)^ welche sowohl auf N^^O (pinguis, saginatus) als auch auf 
n*1D (amaritudo) geht und einen weiten Kreis von Vorstellungen be- 
schreibt Auch D^^JD als Tempelst&tte, als das jttdische Temenion, er- 
halt nun Bedeutung als der Opferplatz, auf dem eine das grdJtste Sohnes- 
opfer Yorbildlich darstellende Opferung stattfand. Die Beziehungen von 
Mir jam zu Se-miram-is werden erst amSchlusse dieser Untersuchung 
berfUurt werden kCnnen. 
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weilt, vermahlt sich die Morderin als Hypermnestra (Hyper- 
mestra), deren Namen wohl als eine x^P^ gedeutet warden kann 
und die dann der Hera Chera gleichgesetzt werden mufs. Auf 
Beziehungen zur Hera deutet auch der Name des ersten Gatten der 
Gorgophone, Perieres, welcher als >der bei der Hera weilende 
Gott<: gedeutet werden kann (vgl. Gaieochos, Epigeios, Amphi- 
trite u. ahnliche Bildungen). 

Durch seinen Namen erinnert der Gargaros^) deutlich an 
Gorgo und Gorgone (vgL die italische Form iGarganusc — Italien 
sdber hiefs auch Gargaria). Gorgo ist der auf dem Gargaros 



1) Der Gargaros mag auch, wie Schwartz will, der Doxmers- 
und Gninunelsberg sein, da ja in den Frahlingsgewittern die Zeu- 
gung des WachStmns und also auch, mythisch gefafst, die Zeugung des 
Wachstumsgottes stattfindet. Die grummelnden oder donnemden Gargareer 
sind also die AuTsenweltlichen. Diese konnen, da sie noch nicht Men- 
schen, sondem nur Menschenkeime sind, keine den Menschen verst&nd- 
liche Worte sprechen; sie kOnnen nur grummeln, lallen, quieken, zirpen, 
gurren, surren, summen, brUllen, schreien, heulen, konnen aber nicht 
sprechen. Fur den Autochthonen gehOrt aber ein jeder der AuTsen- 
welt an, der nicht seinem eigenen Lande und Stamme zugerechnet wird, 
jeder, der >jenseits« der Berge oder jenseits des n&chsten Grenzflusses 
Oder Meeres wohnt, jeder, dessen Sprache er nicht versteht. Ein letzter 
Rest dieser Yorstellung wirkt heute noch nach, wenn wir von >W&lschenc 
reden. Die fremde Sprache kommt dem Autochthonen vor wie das Lallen 
der Kinder; jenseits seiner Grenzen ist alles walsch, und nur beru- 
fene Sprecher und Wegkundige kennen die Mittel um mit den 
Wesen des Jenseits zu verkehren. Es sind die Slltesten und er- 
fahrensten des Stammes, die Priester, welche die Sprache der Jenseiti- 
gen wie auch die Wege und BrUcken (vgl. Pontifices, GephyrHer) kennen, 
die ins Jenseitsland fUhren. Im Jenseitsland wohnen die Barbaren, 
die nur T^a/o^a/oe'Ceev, Papfiapi^stv, Taprapi^etv, fiaTTapiCsu' lnQnnen', dort 
hausen die noch nicht Lebensreifen, die nur iaXeiy oder fiafifi&v kCnnen, 
well sie als infantes, als Unmtindige oder Mundlose, nur durch Lalllaute 
die Ma oder Mania, die La oder Lamia, ihre auTsenweltliche Nfihr- 
mutter, rufen kdnnen. Vgl. vl)3 = confusio, balbutitio, wodurch Babel 
ebenfalls als Ursprungsland gekennzeichnet wird. Die grofse baby- 
lonische Buhle der Apokalypsis erscheint in einer solchen Verbin- 
dung als eine Pandemos, als Herrscherin des Yolks der Un- 
geborenen, w&hrend der Antichrist an jene Weissagungen eriimert, 
die dem Sommergott das Ende seiner Herrschaft voraussagen. 
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in Frtihlingsblumen gelagerten, wolkenverhfillten {y6fJL<prj) Hera we- 
sensgleich. Die jungfraulich empfangende, liebende Hera, die Hera 
Nympheuomene oder Parthenia, ist ein anderes Wesen als die 
HeraTeleia, die strenge, harte, rticksichtslose Eheherrin und 
Gesetzeswachterin, die von ihrem lockem, buhlerischen Vorleben 
nichts mehr wissen will. Hera wird im Jahreskreislauf eine an- 
dere; sie wandelt ihr Wesen so vollstandig, dafs das Bild ihrer 
Jugend als ein fremdes, feindliches Wesen ihr erscheint. Es ent- 
spricht dies einer nicht seltenen psychologischen Erscheinung: 
der ernste, gemessene, sorgengedriickte und arbeitsbeschwerte 
Mensch erkennt sich selbst nicht wieder, wenn er an seine aus- 
gelassene , frohliche , sorglose , flatterhafte Jugendzeit denkt ; sie 
kommt ihm vor, als sei sie nie gewesen; es ist ihm, um mit 
Walther zu reden, >so recht als ob es sei gelogen«. 

Die Verbindung der Gorgo mit Aigyptos - Poseidon ist als 
dort erfolgt zu denken, wo die Haupter der Aigyptiaden begra- 
ben liegen, am Lernaquell. Dort ist die Behausung der Gorgo, 
eine dem Gargaros JLhnliche Statte. Die schlangenumringelte, drei- 
gestaltige Gorgo ist die dreikopfige Lerna selber, die als vorzUg- 
lichste, nimmerversagende Wasserspenderin des argivischen Lan- 
des dem wasserspendenden Poseidon wiirdig zur Seite tritt. Die 
Lerna ist die >untadlige«, weil nie versiegende Quelle; ihre Hli- 
terin und Besitzerin, die sie als Geschenk und Preis ihrer Buhlerei 
von Poseidon empfangen hat, ist A my m one, die durch ihren 
Namen sich als die jungfrauliche Phase der Erdgottin zu erken- 
nen giebt. Die an der Lerna und um der Lerna willen mit Po- 
seidon buhlende Amymone ist die Lerna selber. Auf einer Mtinze 
von Argos in Imhoofs Sammlung ist Poseidon dargestellt mit Amy- 
mone, welche eine Schlange halt. Diese Schlange ist ihr Symbol, 
das Bild ihres Wesens. Amymone ist selber die lernahtitende 
Schlange nach einem bereits friiher erorterten Gesetz der Ent- 
wicklung der mythischen Vorstellungen. Sie wird von Poseidon 
aus grofser Not, aus den Handen eines Satyrs, befreit. Letzterer 
ist der bose Winteralte, der die wieder jung und jungfraulich 
gewordene Erdgottin nicht freilassen will, weil er sie selber liebt. 
So ist Amymone wie Gorgo eine »jammergeprUfte« Dime. 
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Unter einer Platane am Lemaquell ruht die Hydra Leraa, 
die der Gorgo und der Amymone wesensgleich ist, als Buhlin 
des Poseidon. Der Baum mit dem Quell ist ihr heiliges 
Lager, das nach ihrem Tode ihre sommerliche Gegnerin als ihr 
Eigentum in Anspruch nimmt und dessen Benutzung sie als eine 
Entweihung, als eine Verletzung ihres ehelichen Rechtes, durch 
den Tod der Ubelthaterin ahndet. Ein Baum ist der erste Tem- 
pel der Gottheit gewesen, und so berichten einzelne Angaben, 
dafs Athene deshalb die Gorgo getotet habe, weil sie rait Po- 
seidon in ihrem Terapel gebuhlt habe. Als spkter feste 
Tempel aus Holz oder Stein errichtet wurden, hielt man die Er- 
innerung an >das heilige* Lager « unter dem Tempelbaume oder 
Baumtempel noch dadurch fest, dafs man nun in diesen festen 
Tempel >ein heiliges Lagers: der . Gottheit stellte. Die Ver- 
letzung des Tempels kommt also einer Verletzung ihres Lagers 
gleich, ist ein EingrifF in ihr Frauenrecht. Wenn Athene die 
Gorgo vemichtet, so vemichtet sie damit, wie Hera Teleia es 
oftmals thut, ihre Nebenbuhlerin in der Liebe des Himmelsgottes. 
Andere Berichte erzahlen, dafs Gorgo Medusa gewaltig am Tri- 
tonissee geherrscht und dem Perseus blutige Kampfe geliefert 
haben soil, eine Erzahlung, die unter ver^lnderten Namen auch 
liber Sphinx-Phix und Python-Delphyne vorgetragen wird. 
£s lafst sich in der Mitteilung des Pausanias (II, 21. vgL auch 
Herodot IV, 180) zugleich eine Ubereinstimmung mit dem durch 
die Gargareer in die Gorgosage einspielenden Amazonenmythus 
erkennen. Penthesilea (durdi ihren Namen ein Ebenbild der 
jammergeprttflen Gorgo) stellt sich gleichfalls an die Spitze einer 
Kampfschar und liefert den Griechen blutige Kampfe. Kampf- 
lustig sind die Aufsenweltlichen alle; auch die Pygmaien, die 
Ungeborenen, liefern den Kranichen erbitterte Kampfe, um nicht 
in die leidenvolle Menschenwelt entfuhrt zu werden. Auch in 
der Theseussage und in den Heraklesmythen, die ja beide mehr 
oder minder mit argivischen Mythen sich verschlingen, finden sich 
Amazonenkampfe. Um den Giirtel der Hippolyta, jener 
>rossel6senden« Erdgottin der winterlichen oder regnerischen Zeit, 
die keine Feld- und Kriegsarbeit gestattet, kampft der }»Rosse- 
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fesslerc Herakles, der in dem Gilrtel Hippolytas die der Sommer- 
gottin zu weihenden >spolia opima^: bringt. Die Genossin des 
Poseidon Hippios mufs eine Hippolyta sein, die das Rofs zeugt 
und durch ihren Tod freimacht und lost. Die auf dem 
Gargaros hausende Amazonenkonigin ist also die rofsgebarende 
Gorgo selber. Mit der Losung des Glirtels der Hippolyta, 
der dann an die sommerliche Erdgottin als Herrschaftszeichen 
tibergeht, erfolgt auch die Losung des Goldrosses aus dem Mut- 
terschofse, die Geburt des rofsgestaltigen Goldkindes, des Wachs- 
tums. Es tritt diese Geburt des Wachstums aus dem feuchten 
Schofs der Erde dann ein, wenn die Winterwasser sich verlaufen 
und die stromenden Regengtisse aufgehort haben. Dann beginnt 
das Reich der lichten, trockenen Wjlrme, die FlUsse versiegen, 
und Quellen und gegrabene Brunnen miissen aushelfen. Wenn 
der Mythus durch den Hufschlag des aus der Gorgo geborenen 
Goldrosses (Pegasos) die Hippokrene entstehen lafst, so erinnert 
dies an die Brunnen, welche Danaos in der sommerlichen 2^]t 
graben lassen mufs (vgl. die Lophissage; auch Agamemnon als 
»Brunnenmacher«). Ein Brunnenfinder wird aber das Goldrofs 
nur durch seinen Tod — dort wo sein Haupt versenkt wird, 
ist der Rofsquell, die Statte, an welcher der geopferte rofsge- 
staltige Wachstumsgott in das Reich der unterweltlichen Wasser 
hinabgestiegen ist. Kpijuy] stellt sich zu xdpa^ xapijuov^ ist also 
» caput aquae c, eine Statte wie die Lema, in welcher die Haup- 
ter der Aigyptiaden, die aber in dem einzigen Aigyptossohne 
Chrysippos ihre Einheit finden, nach ihrem brautlichen Opfertode 
von den Dana'lden versenkt werden. Dort wo eine xpTjUT] ist, 
befindet sich dann auch immer ein xpijaiov (Kreta, Krethea)? 
eine Statte des Werdens und der Zeugung. 

Dieselbe Vorstellung wie die das Haupt ihres Sohnes in ihrem 
Schofse bergende Lerna- Gorgo erweckt auch der Name Tritoge- 
neia. Triton (vgl. Hesych. s. v. rptrm) lafst sich als >Haupt« deu- 
ten, und in den Athenemythen kommt das Symbol des Hauptes 
und des Enthauptens aufserst oft vor. Athene selber ist aus einem 
Haupt geboren, wird aber jedenfalls auch selber die das »Hauptc 
gebarende und wieder in sich aufnehmende Gdttin sein. Wenn 
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der Name Triton als >Drache« (vgl. den Vritra des Rigveda) 
gedeutet wird, so ist auch diese Deutung mit dem Mythus wohl 
vereinbar. Zu einem Wasserwesen und Drachen (vgl. den »lai- 
schen Drachen < wird Triton dann, wenn er nach seiner Opferung 
durch einen Erdschlund oder eine Quelle oder durch einen Meeres- 
sturz zu den unterirdischen Wassem niedersteigt und hier Drachen- 
gestalt annimmt. Ein Drachen ist der Triton jedenfalls; er ist 
ein Sohn des Poseidon und nach seinem Tode dem Vater Po- 
seidon gleich, dessen Weib eine Amphi-trite (= Tritogeneia) ist. 

Durch seine Geburt totet Pegasus-Chrysaor oder Chry- 
sippos seine Mutter, die Gorgo oder die Gargarosherrscherin Hip- 
polyte, deren GUrtel gelost werden mufs um das Grold- 
rofs zu gebaren. Oftmals lafst der Mythus die Mutter der He- 
roen, die buhlende, jungfrauliche Gottin der Feuchte, durch die 
Geburt ihres Sohnes umkommen und so ihrer Nebenbuhlerin, 
die eine solche Fehl- oder Frtihgeburt selber veranlafst hat, ihre 
Stelle r^umen. Dies wird dann gedeutet, als ob der Heros selber 
ein Feind seiner Mutter sei und derselben nach dem Leben trachte. 
Wird hierbei, wie es oft geschieht, das erste Jahr der Trieteris, 
in welchem der Gottessohn geopfert wird, mit dem zweiten Jahre 
derselben, in welchem er oft selber als der Opferer auftritt, ver- 
wechselt, so erscheint der Gottessohn als Morder seiner Mutter 
oder im Bunde mit ihrer M5rderin. Dies ist z. B. der Fall 
bei Perseus, der in den Mythen von Mykene-Tiryns als >Mdr- 
der< der Gorgo auftritt, oder bei Bellerophontes-Hippo- 
noos, der in dem benachbarten Korinth als Morder der Chi- 
maira, eines der Gorgo verwandten Gottwesens auftritt. 

Perseus mit den Fliigelsohlen und Bellerophontes 
auf dem Pegasos sind dem Chrysippos oder Pegasos-Chrysaor 
ihrem Wesen nach gleich und nur wenig verschiedene Ausge- 
staltungen derselben mythischen Vorstellung. Indem Pegasos- 
Chrysaor sich aus dem Leibe seiner Mutter entringt und in 
die Luft sich erhebt, totet er durch seine Geburt seine Mutter 
und wird ihr Morder. Die Geburt des Wachstumsgottes und 
sein Hervortreten an das Licht der Welt kann nur erfolgen, 
wenn der Henschaft des Dunkels und der unendlichen Feuchte 
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ein Ende gemacht wird, wenn die Erzeuger des Wachstumsgottes 
ihre Herrschaft tiber die Menschenwelt verlieren und den Tod 
erleiden. Der Wachstumsgott ist ein >Bringer« und ein »Zer- 
st6rer«, und diese seine beiden Eigenschaften bezeichnet der 
Name > Perseus c. Ein Bringer aUer guten Gaben wird der 
Wachstumsgott durch seinen Tod; weil er aber flir seinen Tod 
Slihne fordert und als FUrst der Toten alle in sein Reich als 
Archemoros hinabruft, ist er auch ein Zerstorer. Perseus 
findet den Tod durch Megapenthes — entweder, weil er 
selbst der Megapenthes, der viclduldende Wachstumsgott ist, 
Oder weil er, wenn er im zweiten Jahre der Trieteris zum Opferer ge- 
worden ist, durch den aus der Feme kehrenden geopferten Wachs- 
tumsgott in die Aufsenwelt abgerufen wird. Des Perseus Mutter 
ist Danae, die durch ihren Namen schon sich als Mutter des 
danaischen Argos kundgiebt und jener >Nymphe« Danais gleich 
sein mufs, welche dem Pelops den Chrysippos gebiert. Da- 
nae wohnt in einem ehernen Gemach, einem Thalamos, 
in welchem sie der Athene Chalkioikos gleich ist (vgl. die 
germ. Brunhild auf dem Isenstein). Danae im Kasten ist 
eine Schifferin wie Athene (oder Pyrrha-Dodo) und stellt fUr 
Mykene-Tiryns die zu einer Einheit zusammengefafsten , in der 
Pentekontoros segelnden Danaostochter dar. Auch Danae er- 
leidet dadurch, dafs Akrisios sie mit ihrem Sohne ins Meer 
wirft, den bekannten Wassersturz, den alle ErdgOttinnen Uber 
sich ergehen lassen mtissen. 

Es liegt nicht in meiner Absicht hier den Myth us von Da- 
nae und Perseus weiter zu verfolgen, doch enthait derselbe reiches 
Material um die von mir vorgetragenen Ansichten vom Wesen 
der Erdgottin und des Himmelsgottes und ihres Sohnes, des 
Wachtumsgottes, auf das nachhaltigste zu sttttzen. Zur Unter- 
stUtzung derselben hatte ich ferner den Mythus von des Herakles 
Verbindung mit der rossehiitenden Echidna, einem der 
Gorgo gleichartigen Wesen, hier anziehen konnen, mufs jedoch 
des beschr£lnkten Raumes wegen vorlaufig darauf verzichten. 
Echidna gilt als Mutter der lernaischen Hydra und ist ohne 
Zweiffl diese selber. Die bereits friiher hervorgehobene Bezie- 
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hung der Gorgo zu Hera, als deren buhlerische Erscheinungs- 
form die Gorgo- Amy mone-Lema zu gelten hat, zeigt sich auch 
in dem Zuge, dafs Hera selber die lem^ische Hydra aufzieht. 
1st Hera ohne weiteren Beinamen die Allgottheit der Erde, so 
ist die Lemahyder, ihr Pflegling, eine ihrer Erscheinungsformen 
im Jahreskreislauf. Die unter der Plat an e ruhende Lerna 
ist von der unter der Weide buhlenden Hera, die viel- 
fach auch als >Wolke4: erscheint und ihre Liebhaber narrt, nicht 
wesentlich verschieden; die Hera unter dem Weidenbaume ist 
hochstens eine an einer anderen Kultstatte oder in einem anderen 
Zeitalter ausgebildete Variante der Lerna. Ein gleiches VerhUltnis 
besteht auch zwischen der unter der Platane ruhenden und als 
Amymone-Gorgo mit Poseidon buhlenden Lerna und der gleich- 
falls unter einer Platane gelagerten buhlerischen 
Eur op a, welche dem >kretischen€, stiergestaltigen Zeus (= Po- 
seidon) in Gortyn gesellt erscheint. Europa ist eine Erscheinungs- 
form und ein Beiname der Hera in Nordostarkadien , Argolis 
und Korinth. Gortyn in Arkadien mag zu dem kretischen Gortyn 
stammverwandtschaflliche Beziehungen haben, aber dennoch mufs 
die argolisch-korinthische Europa zunachst mit dem arkadischen 
Gortyn in Verbindung gebracht werden. Die Europa von 
Gortyn, wie sie in Argolis und Korinth verehrt worden ist, 
mufs der HeravonStymphalos gleichgesetzt werden. In Nord- 
ostarkadien ist Hera, ebenso wie in Argolis, die Kultnachfolgerin 
der Athene, doch hat die letztere in Arkadien mit mehr GlUck 
ihren Dienst behauptet als in Argolis. Sowie im Gorgomythus be- 
gegnen sich Hera und Athene auch in der Sage von Europa und 
geben sich als verschiedenen Zeiten und verschiedenen Stslmmen 
angehorige, nur leicht verschiedene Ausgestaltungen desselben 
Gottwesens zu erkennen. 

Auch als Buhler der unter der Platane von Gortyn ge- 
lagerten Europa mufs Poseidon angesehen werden. Der zeugende, 
d. i. regnende Zeus ist stets Poseidon ; auch wenn Zeus in Stier- 
gestalt verhttUt auftritt, mufs er stets als Poseidon, der Spender 
der zeugenden Feuchte, angesehen und vom Zeus-Kronion, 
dem gesetzten und ehrbaren Himmelsvater, der keine buhlerischen 
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Streiche mehr begeht, wohl geschieden werden. Selbst Zeus, 
der mit der jungfrilulichen Hera, seiner Schwester, auf Samos 
in der Grotte unter dem Weidenbaume buhlt, ist Poseidon. Das 
mythische Samos ist von dem geschichtlichen Samos wohl z\i 
sondem, trotz der Thatsache, dafs letzteres eine der herrlichsten 
Kultstatten der Hera aufzuweisen hatte. Die samische Hera 
ist zunachst die auf den Berghohen (aufioi vgl. Strabo 346) ver- 
ehrte Hera, die sonst wegen ihres Sitzes auf der Berghohe auch 
Akraia heifst. £s ist die samische Hera demnach eine 
passende Genossin des samischen Poseidon, d. h. des auf 
der Berghohe in Wolken wohnenden und verhUllten, >dunkel- 
lockigenc Vertreters der zeugenden Feuchte. Wenn andere Be- 
richte das Beilager an anderen Orten stattfinden lassen, im Briihl 
der Hera, auf dem blumenspriefsenden Gargaros, in den Garten 
der Hesperiden u. s. w., so sind das eben nur durch ortliche 
Kulte und zu verschiedenen Zeiten entstandene Varianten der- 
selben Vorstellung. Auch in alien anderen Beziehungen ist Hera 
in ihrer Phase als Nymph e die passende Gesellin des Poseidon. 
Tritt derselbe als Stier auf, so ist sie die Kuh; ist er ein 
Rofs, so ist auch sie eine Hippia und Hippolyta. In ihrer 
sommerlichen Phase vernichtet sie diese Erscheinungsformen ihrer 
buhlenden jungfraulichen Zeit als Taurobolos (vgl. auch Aigo- 
phagos) und Hippodameia und opfert den von ihr als Nymphe 
geborenen stier- oder rofsgestaltigen Wachstumsgott. Nachdem 
das Opferrofs geboren, darf es auf der nun festen Erde im 
warmen Licht des Lebens eine Zeit lang sich tummeln und un- 
gebandigt sich ergehen. Dann aber wenn es zuchtlos wird, 
wenn seine SfiptQ sich zeigt, wird es eingefangen und gebslndigt 
und von der Athene Chalinitis nach ionischer, oder der Hera 
Hippodameia nach argivischer Sage geopfert. Es wird einge- 
fangen um als Opfer fUr die Menschen dargebracht zu werden *). 



J) Vgl. P. Deufsen, das System des Ved&nta, Leipzig 1883, wo 
es fiber das Rofsopfer in einer daselbst angefiihrtcn Stelle heifst (S. 8, 7): 
Om! — Die MorgenrOte wahrlich ist des Opferrosses Haupt, die Sonne 
sein Auge, der Wind sein Odem, sein Rachen das allverbreitete Feuer; 
das Jahr ist der Leib des Opferrosses; der Himmel ist sein 
Rttcken, der Luftraum Bauch, die Erde seiner False Schemel u. s. w. 
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Das Hippumnema ist fUr Sparta ein solcher Rofsopferaltar, 
die Gerichts- und Schwurstatte der Gemeinde. Rofsopfer waren 
einst weit verbreitet ; die ganze alte. Welt kannte sie und brachte 
sie dar, in Indien wie in Agypten, in Iran wie in Maionien, in 
Griechenland wie in Rom; bei den Kelten waren sie ublich wie 
bei den Germanen, die das Pferdehaupt auf der Neidstange noch 
lange in christlicher Zeit als Heil- und Segenszeichen betrach- 
teten. Die Erhdhung des Rofshauptes an die Stange 
(an die wohl vielfach auch die Haut des Opfertiers genagelt 
wurde) ist ein Uberrest uralten Brauchs, der die Opfergaben und 
Stihnopfer an das Holz der Gottheit hing. Ein solches Opfer 
ist auch die Totung des Chrysippos durch Hera Hippodameia 
(und Pelops) oder Athene Chalinitis, deren Gegnerin die von 
ihr getbtete Rossegebarerin und Rosseloserin Gorgo ist. Wenn 
von der Liebe des Laios zu Chrysippos die Rede ist, so giebt 
dies eine verwandte Beziehung. :>Laios4: bedeutet den Mann 
auf dem Steine, bezeichnet den am Steine, dem Opferherd 
der Gemeinde thronenden Volksalten, der als Vertreter und 
Verkorperung des Himmelsgottes handelt. La^os ist eine mit 
Basileus, Kreon, Medon verwandte Bezeichnung des wirklichen 
wie des mythischen Stammesalten, dessen Weib als Kreusa, Me- 
dusa, Lais die Stammesmutter, also hier eine Dana is ist. Die rofs- 
gebarende Danais, gegen welche Hippodameia (Hera) in Eifer- 
sucht ergltiht, ist daher der >Medusa« Gorgo, der Gebarerin des 
Chrysaor-Pegasos, gleichzusetzen. Nun ist aber sowohl Poseidon 
wie auch Danaos oder Zeus Kronion eine Zeit lang der Laios 
von Argos. Wenn daher Laios den Chrysippos »entfiihrt«, so 
heifst dies wohl, dafs der Gott der sommerlichen Jahreszeit wah- 
rend seiner Herrschaft iiber die Menschenwelt ihn 
getotet hat (vgl. Laoitas als Beinamen des Poseidon und des 
Zeus Kronion). Laios kann aber auch der Jahresalte 
sein, der die Jahresteilgotter und also auch den Wachstumsgott 
in sich vereinigt. Wenn er als Herrscher von >Theben< be- 
zeichnet wird, so ist zu bedenken, dafs Theben fUr Argos 
(vgl. die Sage von den Sieben gegen Theben) als Aufsen- 
welt gilt. 
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Zur wdteren Erkenntnis der argivischen Mythen und Kulte 
giebt folgende Stelle des Pausanias (II, 25) wichtiges Material: 
>Ein anderer Weg fiihrt vom Thore an der Deiras 
nach Lyrkeia. Nach diesem Platze soil sich Lynkeus ge- 
rettet haben, er der einzige von fiinfzig Briidern; als er gerettet 
war, hob er von diesem Platze aus eine brennende Fackel empor. 
Er hatte n^mlich mit der Hypermnestra verabredet die Fackel 
emporzuhalten, wenn er, dem Danaos, entflohen an irgend einem 
Orte sichere Zuflucht gefunden hatte; sie wtirde dann ebenfalls 
auf der Larisa eine Fackel anzlinden um dadurch anzuzeigen, 
dafs auch sie in keiner Gefahr mehr sei. Darum feiem die Ar- 
giver jahrlich ein Fackelfest.c 

Aeipdq bezeichnet nicht nur das Bergjoch, sondem mufs 
auch mit d£p(o zusammengestellt werden und ist dann die Stelle, 
wo das Opfertier, das man geschlachtet hatte, »enth^utetc wurde. 
Das Thor an der Deiras, durch welches Lynkeus in die L5rrkeia 
entfloh, mufs aber in Beziehung gesetzt werden zum ApoUon 
Deiradiotes, welcher am Wege zur Larisa einen Tempel 
hatte. An denselben stiefs ein Heiligtum der Athene Oxy- 
derkes, neben welchem das Stadium fur die Kampfspiele 
des nemeischen Zeus und fUr die Her^en lag. >Geht man in 
die Burg, so ist da zur Rechten des Weges ein Grabmal 
der S5hne des Aigyptos, denn abgesondert von den Korpem 
liegen hier ihre Kopfe, abgesondert in Lema die tibrigen K6rper.c 
(Paus. n. 24.) Nach anderen Berichten werden die Kopfe der 
Aigyptiaden in Lema, ihre Korper aufserhalb der Stadt begraben. 
Diese verschiedenen Berichte gehen von verschiedenen Voraus- 
setzungen aus, gehoren auch vielleicht verschiedenen Zeiten an. 
Ftir die Larisa als Begrabnisstatte der > Kopfe « spricht der Um- 
stand, dafs die Burg ein >Capitoliumc , die Haupt-statte des 
Landes sein soil; fUr die Bestattung in der Lema die Vorstel- 
lung, dafs jede Quelle ihrem Namen nach ein »Haupt< ist und 
dafs die argivischen BergflUsse im Sommer bis auf ihre >H^upter€ 
d. h. ihre Quellen austrocknen. Es mag diese Unklarheit auch 
durch die in Argos herrschende Mythen- und Kultvermengung 
herbeigefUhrt worden sem. Man kann mit vollem Recht be- 
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haupten, dafs nirgends auf einem so kleinen Raume sich ein 
solches Durcheinander von Namen und Beinamen der Gdtter 
und von ihnen entsprechenden Mythen und Kulten wieder findet. 
Die verschiedensten Stslmme, welche dauemd oder voriibergehend 
sich im argolischen Lande ansiedelten, haben alle in demselben 
grofsere oder geringere Bruchteile ihres Volkstums und mit ihnen 
auch ihre Mythen und Kulte zurilckgelassen , so dafs infolge 
dieser unaufhorlichen Vermengung und Durchschlingung der 
letzteren schliefslich niemand mehr wissen konnte, was er ilber- 
haupt glauben soUte. £s mufste demgemafs ein Zustand rdi- 
gi5ser Ratlosigkeit eintreten, wie ihn Herodot (II, 52) ftir die >Pe- 
lasgerc annimmt, welche sich in ihrer Gewissensnot an das Orakd 
von Dodona wandten. Wenn man sich Uberzeugen will, wie My- 
then und Kulte allm&hlich sich vermengen, sich gegenseitig durch- 
dringen und durchschichten , wie sogar noch klar erkennbare 
und durchsichtige Gdtterbeinamen zu selbstandigen Gk)ttwesen 
sich ausbilden, wie ursprUnglich gleichartige, nur verschieden be- 
nannte und verschiedenen Stammen angehorige Gottheiten sich 
differenzieren, so mufs man die argolischen Mythen grUndlich 
erforschen. 

Diese Verwiming der Mythen und Kulte zeigt sich be- 
sonders auch in den Heiligttimern, welche in und bei der Larisa 
sich befanden. In eigentiimlicher Verbindung treten hier Apollon 
und Athene auf. Nicht zufallig ist es aber, dafs ihre Tempel 
nachbarlich zusammengrenzen. Wenn Apollon >Deiradiotes< 
heifst, so erinnert dies audallig an seine >Schindung< des Mar- 
syas. Die »scharfblickende< Athene, die gleichfalls das Schin- 
den als Beruf betreibt, pafst merkwiirdig zu dem scharfen Auslug 
haltenden und wie ein Luchs lauemden Lynkeus. Die Vermutung 
liegt nahe, dafs Apollon imd Athene den Aigyptiaden eine slhn- 
liche Behandlung haben zu Teil werden lassen wie dem Marsyas, 
dieser phrygischen Variante des Proteus- Lynkeus. Vielleicht ist 
der mythische Vorgang derart zu denken, dafs beim Thor an 
der Deiras — gewissermafsen der Pforte zur Aufsenwelt — die 
Schindung erfolgte und dafs dann das Haupt in der Larisa 
und der Ubrige Korper in der Lyrkeia, da wo der Inachus in 
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der Erde verschwindet , begraben worden sind. Hypermnestra, 
die wegen ihres Liebeshandels zur Priesterin der Aphrodite ge- 
macht wird, war wahrscheinlich eine Priesterin der Athene und 
diese selber ftir eine gewisse Phase des Jahreskreislaufs, in der- 
selben Weise wie Auge, lodama oder Agraulos in anderen 
Kulten >Priesterinnen« der Athene sind. Die fack els ch win- 
gen de Hypermnestra ist zweifellos dasselbe Gottwesen, welches 
die korinthischen und jedenfalls auch urspriinglich die argivischen 
Kulte als Athene Hellotis bezeichnet und durch Fackelfeste 
(Hellotien) gefeiert haben. 

Fackelfeste gelten den in dem Dunkel der Unterwelt und 
des Todes weilenden Gottheiten, die zur kalten, toten Winterzeit 
alles Licht und alle Lebenswitrme aus der Menschenwelt hinweg- 
genommen haben und es tief im Erdenschofse oder fern in der 
Aufsenwelt zu hiiten scheinen. Hekate wird deshalb mit Fackeln 
in den H^nden dargestellt: durch die gesenkte Fackel ist sie die 
G5ttin des Todes, wahrend die gehobene Fackel sie als die Spen- 
derin des Lebens bezeichnet. Eine der Hekate £lhnliche Gestalt 
ist Hypermnestra auf der Larisa; der in die Lyrkeia eingegan- 
gene und hier verborgen hausende Lynkeus ist der tote Wachs- 
tumsgott, ja der Tod selber, dem die sommerliche Erdgottin ver- 
Wit und sich vvermahlt<, wenn ihre >Herrschaft« tlber die Men- 
schenwelt aus ist. 

Wenn Hekate, die durch Artemis-Iphigeneia mit den 
argivischen Kulten verkntipft erscheint, die beiden Fackeln und 
damit Tod und Leben in ihren Handen tragt, ist sie eine 0ioQ' 
ipopoQ, 0(bT£Q sind aber (nach Hesych) aul^pconoi, dvdpEQ (vgL 
fajTedei' /-eyy^*), so dafs also die Hekate Phosphoros die in 
der >Feme« weilende, aufsen- oder unterweltliche Hiiterin und 
Erzeugerin alles Lebens ist. Durch ihren Beinamen >Phospho- 
ros« hat aber Hekate, die grofse Lebensschopferin und Toten- 
mutter, die gewaltige Schaffherin und Geberin aller Starke (da- 
her Krataeis, Iphigeneia; vgl. auch Alkmene, Isis, Sthenias, Is- 
mene u. a.), Beziehungen zu den Stern en, den Li ch tern des 
Himmels, welche in vielen Sagen als Lebenskeime und Le- 
bens fun ken, die in Gestalt von Stemschnuppen zur Erde kom* 
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men, kurz, als Seelchen gelten. Unter den aufsenwelUichen 
Lebenskeimen ist immer einer der grofse allerzeugende Urkeim, 
als dessen Vervielfaltigungen, als dessen Kinder oder Diener 
die andem erscheinen. £r ist der grofse Vater und Urahn 
alles Lebens, ftir dessen Abbilder und Verkorperungen in der Zeit 
und im Raum die Menschen zu gelten haben. Din, den Urahn, 
verehren die Lebendigen, wenn sie seiner Verkorperungen und 
Abbilder, nachdem diesdben durch den Tod wieder in den Schofs 
des Ur- und Allvaters zurtickgesunken sind, also ihrer eigenen 
abgeschiedenen Vater und Vorfahren durch Opfer ehrend geden- 
ken, wenn sie Ahnenkult treiben. 

Der Urkeim der als ^wtsq bezeichneten Menschenkeime ist 
daher der grofse Phosphoros, dessen Ausstrahlungen nur 
die andem sind und von dem sie alle ihr geborgtes Licht haben 
(vgl. den Goldkeim >geboren als des Weltalls einz'ger Meister«, 
den Hiranjagarbha des Rigveda). Was der Phosphoros fUr die 
fpwreQ^ ist der Asterios (Asterion, Aster, Astrabakos u. s. w.) 
fiir die daripeQ. Gewohnlich wird irgend ein leuchtendes Ge- 
stim als der grofse Phosphoros verehrt z. B. der Bar, der Stier, 
der Orion, Helios oder Seirios u. a. Dieser Phosphoros oder 
Asterion ist der Lebensbringer, gleichzeitig aber auch der Nah- 
rungsspender (zu d-ar^p vgl. aziap). Der Wachstumsgott steigt 
nach seinem Opfertode zu den unter- oder aufsenweltlichen Wassem 
hemieder oder wird in die Aufsenwelt entfUhrt; gleichzeitig be- 
richten aber auch viele Mythen, dafs er verklart und verstirnt 
worden sei. Sind die Sterne die als Lebensfunken gedachten 
Ungeborenen und Toten, so ist auch die Verstimung eben nichts 
anderes als ein Eingehen in die Aufsenwelt, die freilich, statt 
tief unter imsem Ftifsen oder jenseits in der in den Fluten 
des Metres oder im Dunst der Berge verschwimmenden Feme, 
hoch liber den Hauptern der Menschen gedacht wurde. 

Die so oft und unter verschiedenen Formen beobachtete Ver- 
einigung des geopferten Wachstumsgottes mit seiner Mutter findet 
auch bei der Verstimung statt, wenn z. B. Arkas mit seiner 
Mutter Artemis - Kallisto zu den Stemen des Himmels erhoben 
wird. Die Mutter mufs sich stets ihrem geopferten Sohne ver- 
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binden — der H5llen- und Himmelfahrt des Sohnes 
folgt immer die H6llen- und Himmelfahrt der Mut- 
ter (vgl. die Mythen der Is tar, welche diesen Vorstellungen 
genau entsprechen). £s mufs daher dem Phosphoros immer die 
Phosphoros, dem Asterion immer eine Asteria (Asterodeia, Asterope 
(Sterope), Athene Aste, Astaroth, Astarte, Istar (vielleicht auch 
germ. Ostara?) als Mutter und Buhle sich zugesellen. 

Was aber haben die Sterne mit dem Wasser zu 
thun, wie kann ein ins Wasser gesttirzter Wachs- 
tumsgott, eine ertrslnkte Erdgottin gleichzeitig als 
Gestirn gedacht worden sein? Wenn Hera an der Kette 
hangt, ist sie aber ebenfalls als Gestirn zu denken und kann als 
solches dem toten und verstimten Arkas, dessen Gebeine der Kult 
bei ihrem Altar ruhen l^st, ganz wohl vereint sein. Wie Hera 
baumeln aber auch andere Gottheiten zwischen Himmel und Erde, 
ebenfalls verstirnte Wachstumsgdtter und verstirnte Erscheinungs- 
formen der Erdgottin (lokaste, Antigone, Erigone, Helena, Phai- 
dra, Artemis Apanchomene u. a.). 

Nun besteht aber ein aufserst inniger Zusammenhang zwischen 
der Erdgottin und dem Monde, welcher der ersteren Hoheits- 
zeichen ist, als ihr Mafs, ihre Krone, ihr Wagen, ihr Pferd oder 
Maultier, ja als ihr Gesicht gilt. Die Mondscheibe siebt aus 
wie die Mutter der Sterne, ihre Hiiterin und Hirtin, von der sie 
alle Licht und Dasein haben. Deshalb ist die mit dem Monde 
geschmUckte Erdgottin zugleich eine Sternenmutten Doch 
ist sie nicht die > heller:, unverhilllte, glanzstrahlende Erdgottin, 
die der Tag uns zeigt, sondem die iverhiillteC; taufeuchte imd 
kalte n^chtliche Erde. 

So ist z. B. die >dunkelgewandige< Leto, die schon durch 
ihren Beinamen sich zum dunkelgelockten Poseidon stellt, die in das 
Sternenkleid der feuchten Nacht gehiillte Erdg5ttin, Ehe >Delos< 
>helk und >klar< wurde und die goldstrahlenden Letolden her- 
vorbrachte, hiefs es >Asteria<, das Stemenland, das zugleich 
als Kynthia (von xow) das Lebensursprungsland war. Bei Po- 
seidon weilte Leto in der Tiefe der Flut, ehe sie zur Geburt 
ihrer Kinder an das Tageslicht kam und als Baumgottin in oder 
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die Vertreterin der lichten, Nahrung spendenden Sommerzeit, die 
nach Auflosung ihrer Verbindung mit dem Sommergott durch 
einen Wassersturz wieder zur Asteria wird. Es ist der Gegensatz 
zwischen den Gottheiten der zeugenden Feuchte und den Gott- 
heiten der sommerlichen Jahreszeit auf diese Weise ziemlich hand- 
greiflich dargelegt, so handgreiflich, dafs auch das >Verstandnis« 
Oder der »Verstand« eines Easier oder Ttibinger Kritikers ihn 
wohl erfassen konnte. 

Asteria, das Stemenland, ist also ein Wasserland, das 
Reich der Urwasser; es ist aber nicht nur ein Land in der 
See, ein Seeland, sondern auch ein S e e 1 e n 1 a n d , da die Sterne 
als Seelen der Ungeborenen und Toten gelten. Die verhtillte 
Aufsenweltsgottin, welche in der Feme oder in der Tiefe an den 
Urwassern wohnt, ist immer eine Gottin des Dunkels und der 
Feuchte, die alles Leben und alle Lebenskeime hutet. Zum 
Leben gehort aber aufser der dunkeln Feuchte auch das warme 
Licht, und erst aus der Vereinigung beider, der Brunst, ent- 
steht das Leben. Deshalb ist auch das Feuer im Schofse der 
Aufsenweltlichen wahrend der Winterszeit geborgen, deshalb ruhen 
die Keime des Menschenlebens als Lichtchen oder Funkchen^) 
im Schofse der Allra utter, oder zieren als Sterne das Gewand 
der mit dem Mond auf dem Haupte daherschreitenden (oder 
auf dem Mond als einem Pferd oder Maultier reitenden, im 
Mond als einem Kahne oder Wagen fahrenden) nachtumhtiUten 
Erdgottin. 



1)' Die beim KolnerCarneval auftretenden iFunkenc sind wahr. 
scheinlich ein Uberrest altheidnischen Kults und sind in dem heidnischen 
K5ln etwa das gewesen, was die Kureten und ahnliche > Junker* in 
einzelnen griechischen Ortskulten waren: Diener und Kampfer des 
Heiligtums, welche demselben auf grund einer Opferung leibeigen an- 
gehorten. Einzelne Figuren des Carnevalszuges z. B. der kolnische 
Bauer und die Colonia, die Heiligenmadchen und Heiligenknechte, der 
Geckeberndchen u. a. haben sicherlich Beziehungen zu alien Kultbrau- 
chen. Man konnte eine umfassende kolnische Mythologie schreiben, 
wenn man alle altkolnischen Sagen und Br^uche grlindlich sammelte 
und erforschte. 

12* 
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unter dem Lorbeer, dem Olbaum oder der Palme erschien. Sie 
tnufste sich bis dahin verbergen und verhtillen sogut wie Athene, 
die erst unter dem Olbaum ihre wahre, unverhtillte Gestalt dem 
Sommergott offenbaren darf. Also auch Leto, wie alle Erdgottin- 
nen, ist wahrend ihrer zeugenden, buhlenden Zeit die Genossin 
des Poseidon in den Wassem des Erdenschofses. 

An Stelle der Leto tritt sofort noch wahrend des Geburts- 
aktes Artemis ein. Sie entbindet als Wehmutter und der 
Eileithyia wesensgleich die eigene Mutter und in dieser sich selbst 
wieder von ihrem Bruder, dem goldenen Sommergott, und ttber- 
nimmt als »Amme< und Nahrmutter in der Gestalt der Orty- 
gia dessen Pflege. Nattirlich mufs man hier nicht an jene Ar- 
temis denken, welche die spjltere Kunst als die sprode, jungfrau- 
Hche Schwester Apollons, als die pfeilfrohe Jagerin sich dachte, 
ebensowenig wie man bei Erforschung des ursprtinglichen Wesens 
der Athene von dem jungfraulichen Stadthort der attischen Haupt- 
stadt ausgehen darf. Artemis als sommerliche Erdgottin, die wir 
dem von ihr geborenen jBruder* und Sohn sogar nach delphi- 
scher Cberlieferung als Weib vereint zu denken haben, ist die 
vielbusige Artemis von Ephesus, welche nur eine be- 
sondere 5rtliche Ausgestaltung der grofsen Ma oder Mene ist. 

Als Letos >Sch wester « wird Asteria bezeichnet. Asteria 
ist eine Benennung der >verborgenen< Erdmutter, welche >Leto< 
(= Le'is, Lamia, Ladonia u. s. w.) wahrend und wegen ihrer 
Verhtillung genannt werden kann und in dieser Zeit als Kyn- 
thia tiber das im Schofs der Urwasser ruhende Ursprungsland 
gebietet. Das Sternenland ist also die Aufsenwelt oder 
Unterwelt, welche letztere wahrend der Nacht zu einer Uberwelt 
oder einem Olympos wird. Delos verdient den Namen >Stemen- 
landc, so lange es tief im Meeresschofse ruht und dem Poseidon 
gehOrt; zur Oberwelt emporgehoben und den Menschen >sicht- 
bar« geworden, gehort es dem Sommergott Apollon — ein ahn- 
licher Tausch, wie er sich in Delphi zwischen Apollon und Posei- 
don, oder in Argos zwischen dem Danaos Lykeios und dem Po- 
seidon Taurios (= Gelanor) voUzieht So ist also Leto die 
buhlerische, zeugende Gottin der dunkeln Feuchte, Artemis 
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die Vertreterin der lichten, Nahrung spendenden Sommerzeit, die 
nach Auflosung ihrer Verbindung mit dem Sommergott durch 
einen Wassersturz wieder zur Asteria wird. Es ist der Gegensatz 
zwischen den Gottheiten der zeugenden Feuchte und den Gott- 
heiten der sommerlichen Jahreszeit auf diese Weise ziemlich hand- 
greiflich dargelegt, so handgreiflich, dafs auch das >Verstandnis< 
Oder der >Verstand« eines Basler oder Ttibinger Kritikers ihn 
wohl erfassen konnte. 

Asteria, das Stemenland, ist also ein Wasserland, das 
Reich der Urwasser; es ist aber nicht nur ein Land in der 
See, ein Seeland, sondern auch ein Seelenland, da die Sterne 
als Seelen der Ungeborenen und Toten gelten. Die verhtiUte 
Aufsenweltsgottin, welche in der Feme oder in der Tiefe an den 
Urwassem wohnt, ist iramer eine Gottin des Dunkels und der 
Feuchte, die alles Leben und alle Lebenskeime htitet. Zura 
Leben gehort aber aufser der dunkeln Feuchte auch das warme 
Licht, und erst aus der Vereinigung beider, der Brunst, ent- 
steht das Leben. Deshalb ist auch das Feuer im Schofse der 
Aufsenweltlichen wilhrend der Winterszeit geborgen, deshalb ruhen 
die Keime des Menschenlebens als Lichtchen oder Ftinkchen^) 
im Schofse der AUrautter, oder zieren als Sterne das Gewand 
der mit dem Mond auf dem Haupte daherschreitenden (oder 
auf dem Mond als einem Pferd oder Maultier reitenden, im 
Mond als einem Kahne oder Wagen fahrenden) nachtumhUllten 
Erdgottin. 



1) Die beim KdlnerCarneval auftretenden >F u n k e nc sind wahr. 
scheiDlich ein Uberrest altheidnischen Eults und sind in dem heidnischen 
K5ln etwa das gewesen, was die Kureten und ahnliche > Junker « in 
einzelnen griechischen Ortskulten waren: Diener und Kilmpfer des 
Heiligtums, welche demselben auf grund einer Opferung leibeigen an- 
gehOrten. Einzelne Figuren des Carnevalszuges z. B. der kOlnische 
Bauer und die Colonia, die Heiligenmildchen und Heiligenknechte, der 
Geckeberndchen u. a. haben sicherlich Beziehungen zu alten Eultbr&u- 
chen. Man k5nnte eine umfassende kolnische Mythologie schreiben, 
wenn man alle altkdlnischen Sagen und Br&uche grUndlich sammelte 
und erforschte. 

12* 



— 180 — 

Nun ist aber der Wechsel zwlschen Nacht und Tag im 
Kleinen das, was der Jahres- oder Jahreszeitenwechsel im Grofsen 
ist: auch ein Xuxd^ag, ein kucauroQ so gut wie letzterer, nur 
von kiirzerer Dauer. Dasselbe Dunkel, dieselbe Kalte, dieselbe 
Feuchte umschliefst die nachtliche wie die winterliche Erde. 
In der Nacht scheinen die Mondscheibe und die Sterne aus der 
Unterwelt heraufzukommen, wenn sie tiber dem Meere, den 
Bergen oder Waldem in unsern Gesichtskreis kommen. Wenn 
dieselben dann im Laufe der Nacht unsern Blicken entschwinden, 
indem sie in das Meer zu tauchen, hinter nebligen Waldern oder 
dunstigen Bergen sich zu verbergen scheinen, so erweckte dies die 
Vorstellung, dafs die fUr kurze Zeit zur Ober-- oder Uberwelt 
Berufenen nun wieder der tiefen Unterwelt oder dem femen Jen- 
seits verfallen seien. Sowie das Jahr in oder nach dem sechsten 
oder zwolflen Monat einen klaffenden Rifs zeigt, der nach dem 
sechsten Monat durch den Tod des in die Tiefe sich stiirzenden 
Wachstumsgottes (vgL Anchuros, Curtius, Aineias u. a.), nach 
dem zwolflen Monat durch den Tod des alten Jahres und die 
Geburt des neuen Jahres geschlossen werden mufs, so zeigt auch 
die Nacht einen solchen Rifs, eine solche Spalte in oder nach 
der zwolflen Stunde. Sowie in den Jahreszwdlften der Mundus 
offen steht und die Ungeborenen und Toten ausschwarmen, so 
auch kommen nach der zwolften Stunde der Nacht aus dem 
dann offen stehenden Mundus die Geister an die Oberwelt — 
die Toten verlassen ihre Graber, reiten, tanzen und schwannen 
einher. Sie thun oft dasselbe :»zur Strafe c, was sie auf der 
Oberwelt wahrend ihres Lebens in Fleisch und Blut gethan haben 
— ganz so wie die Danalden >zur Strafe« das von ihnen auf 
der Oberwelt getriebene Wasserholen fortsetzen mtissen, wie 
Arachne >zur Strafe« das Spinnen weiter betreibt, wie Kronos, 
der Vertreter der goldenen Emtezeit, auch an seinem unter- 
oder aufsenweltlichen >Strafort< weiter in Goldfttlle wohnt, 
die ihm, ebenso wie Midas, zur >Strafe< wird. 

Die Erdgdttin im Stemenmantel ist daher die Mutter der 
fKoTSQ^ der als Stemchen oder Ftinkchen gedachten Ungeborenen 
und Toten, die bei Tage im Schofse des unter- oder aufserirdi- 
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schen Oceans ruhen, bei Nacht aber am himmlischen Ocean 
Oder tJberhimmel sichtbar werden (vgl, ahd. flfhimil, dem also 
ein unterweltlicher »Himmel< gegentibergestanden haben mufs). 
E^ lassen sich daher ganz wohl der ins Wasser gesttirzte und 
dann verstimte Wachstumsgott, die ertrankte und zu den Sternen 
aufgenommene Erdgottin mit einander vereinigen. 

Wenn die <pMreQ des Himmels die noch ungeborenen oder 
die den Ungeborenen gleich gewordenen toten Menschen oder 
die Seelen der Ungeborenen und Abgeschiedenen und die Lebens- 
keime aller Menschen sind, welche allnSchtlich die grofse Schick- 
salsmutter und Herrscherin der Toten und Lebendigen auf ihrem 
dunkeln Gewande zeigt, so war eigentlich dort oben das Schicksal 
aller Menschen in den Sternen geschrieben fiir den, der es zu lesen 
und zu deuten verstand. Die Astrologie, die tibrigens ja 
auch wichtige Beziehungen zum Ackerbau unterhielt, ist demnach 
nicht ohne Berechtigung, wenn den Sternen eine solche Bedeu- 
tung unterstellt wird : in Wirklichkeit steht dann aller Schicksal 
in den Sternen geschrieben. Noch heute stehen wir unter dem 
Banne dieser uralten Anschauungen , die Ungebildeten sowohl 
wie die Gebildeten; die ersteren, wenn sie sich »Planeten« kaufen 
oder das Horoskop stellen lassen, die anderen, wenn sie sich die 
Fortdauer nach dem Tode auf irgend einem schonen, glanzenden 
Sterne denken oder von ihrem Gllicks- oder Unstem sprechen. 

Das Sternengewand der Nacht bilden also die zahllosen 
Lichtitinkchen oder Lebenskeime, die aber alle nur Vervielfalti- 
gungen oder Ausstrahlungen, >Kinder« eines grofsen funkelnden 
Urkeims sind. Dieser Urkeim ist also der ganze Sternen- 
mantel. Die Erdmutter huUt sich in vielen Mythen 
in ihres toten Sohnes Gewand, und so ist auch der 
Sternenmantel der Nacht das Gewand des aufsenwelt- 
lichen Wachstumsgottes, der nach seiner Opferung 
mit seiner Mutter sich vereint. Die Sage von Argos 
Panoptes kennt ebenfalls dieses Sternenkleid , das der Kult 
symbolisch durch eine Stierhaut andeutete. Auch am Nacht- 
himmel, welcher die zur Oberwelt gekommene Unterwelt dar- 
stellt, zeigt sich der tote und verklarte Sohn mit der Mutter 



— 182 — 

vereint, ist er der Stier der Mutter, deren Horner die Mond- 
sichel sind. Er weilt in seiner Mutter Leib, ist der Mann im 
Mond, den als Wachstumsgott noch sein Reisigbiindel und sein 
>Hund« kennzeichnet. Der get5tete Wachstumsgott wird audi 
zum Stern enkind, und als Arkturos weilt er bei der Arktos. 
Da das Bild der Erdgottin haufig ein Wag en war, (vgl. Aphro- 
dite Harma, den Wagen des Gordios, den Schiffswagen der 
Athene, den Wagen der Nerthus), so konnte auch die Arktos 
zu einem > Wagen « werden, und als Wagenlenker — als solcher 
kommt oft der Wachstumsgott zu Tode und wird also von seiner 
im Wagen sitzenden Mutter geradert — der Arkturos -Arkas 
ihr gesellt werden. 

Das Sternenkind ist also der Asterion oder Phos- 
phoros, der Urkeim alles Lebens, der Archemoros oder Arche- 
laos aller Menschen, die gleich ihm vor Eintritt in das irdische 
Leben ^atzeQ sind und nach ihrem Hinscheiden gleichfalls wieder 
if(oT£Q des Himmels, sei es des tlberhimmels, sei es des Unter- 
himmels werden. In das Wesen seiner Vater aufgenommen ist 
er der Jahresalte und Herr der Heerscharen, genau in allem den 
Elohim Zebaoth entsprechend. 

Nun wird erst klar, warum sich unter den Aigyptiaden ein 
A s t e r i o s , unter den Danaiden eine A s t e r i a befindet ; es wird 
gleichzeitig auch wiederum klar, dafs die Namen der Aigyp- 
tiaden und Danaiden so wie ihrer Mtitter nicht willktirlich ge- 
wahlt sind, sondem alle einen Anhalt im Kult finden. Asterion 
ist der zu den unterirdischen Wassern (als Flufs Asterion) abge- 
stiegene und dann verstirnte Aigyptossohn, der Wachstumsgott, 
der als lauemder Todesgott auch Lynkeus, als Urkeim Pro- 
teus, als Sohn eines ziegengestaltigen Vaters Aigyptos, als 
der in der goldenen Ernte verkorperte Sprosse eines rofsgestal- 
tigen Erzeugers auch Chrysippos heifsen kann. Er wird Toten- 
richter, nachdem er selbst gerichtet worden ist. Seine Entschei- 
dung in dem Prozefs Hera (Athena) contra Poseidon ist dadurch 
herbeigefUhrt worden, dafs man ihn selbst gerichtet, sein Grab 
zur Richtstatte gemacht hat. 
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Ein Heros, der richtet, indem er selbst gerichtet, welcher 
opfert, indem er selbst geopfert wird, ist auch der im Lande 
»Aigyptos« die Fremden mordende Poseidonide Bus iris. Unter 
Aigyptos ist das argolische Land, bezw. dessen als Aufsenwelt 
bezeichneter Grenzbezirk am Meere bei Leme oder im Gebirge 
bei Lyrkeia erkannt worden. Durch den Namen Busiris wird 
statt des Ziegen- oder Rofssymbols das Stiersymbol ange- 
deutet. Statt Aigyptos wtirde daher besser Tauris, wo ja 
ebenfalls von einer argivischen Landestochter die Frem- 
den am Altar der Artemis Tauro geopfert werden, hier ein- 
gesetzt werden konnen. Die verschiedenen Bilder des vielge- 
staltigen Wachstums wechselt der Mythus oft und leicht, und es 
kommt ihm nicht darauf an, den stiergestaltigen Busiris in das 
Ziegenland (Aigyptos) zu versetzen, eben so wenig wie es ihn 
ktimmert den Autolykos, also einen wolfsgestaltigen Gott, auf 
einer Eberjagd als Eber auftreten zu lassen. Iphigeneia ist die 
nach Tauris entrlickte »Priesterin« der Artemis Tauro, die wie- 
derum der Hekate entspricht. Hekate Kratais und Artemis 
Iphigeneia (= Athena Sthenias oder Gorgo Stheino oder 
Alkmene) entsprechen sich ganz genau. In Tauris ist aber 
der Herrscher (also ein Medon oder Kreon oder Laios) des 
Landes Thoas (•= Thon, Thonis), der aber nur eine Erschei- 
nungsform des Poseidon, des Buhlen der Thoosa ist. Als 
Herrscher des Stierlandes mufs aber Poseidon selber Stiergestalt 
haben, mufs ein Tauro s sein, damit ihm eine Tauro zur Seite 
stehen kann. Der Sohn dieses Paares ist dann Busiris, der 
die Fremden zum Opfer verlangt, weil er selber geopfert worden 
ist. Bekranzt fiihrt er seine Opfer zum Altare, weil er selber 
als Opfer bekranzt den Tod erlitten hat. Der Kranz 
spielt bei den Opfem eine grofse Rolle; da aber das Opfer des 
Wachstumsgottes, besonders in Argos, in engster Beziehung zum 
ersten Landesgesetz , der Ehe, steht, so hat der Kranz auch 
fiir die Eheschliefsung eine tiefe Bedeutung. Brautlich 
bekranzt wird der Aigyptiade (Busiris), der Sohn des ersten 
Landesherrschers , des Poseidon Taurios (= Gelanor als Stier) 
zum Opferaltar, dem Herde der danaischen Genossenschaft, hin- 
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ausgeflihrt und in der Brautkammer dem Tode durch der eigenen 
Mutter Hand tiberliefert. Nach den gewohnlichen Angaben voU- 
zieht Herakles die Opferung des Busiris — eine Hindeutung 
darauf, dafs die Hera selber die Opferung voUziehen lafst und 
dann an dem Opferherd, an welchem ihr Sohn geopfert worden 
ist, das erste Gesetz, die >Ehe€ giebt, indem sie unter festlichen 
Brauchen und Spielen (Brautlauf) die Danalden, die als Verviel- 
faltigungen des Wesens der Gottin die irdischen Frauen sind, 
mit den landeseingeborenen Mannem vereinigt. £s ist dies das 
Fest derSthenien und Heraen, welches Danaos einsetzte. 
Es hat dieses Fest den geopferten Wachstumsgott und gleich- 
zeitig die (iber seinem Grabe geschlossene erste Genossenschaft 
Oder »Vermahlung« gefeiert. Der >starke Held« und Herasohn 
giebt Starke und bewahrt vor der Seuche, dem Siechtum 
des Hungers. Seine Mutter ist selber die Starke, also eine 
Iphigeneia (Iphianassa, Iphinoe, Iphis), eine Kratslis, eine 
Sthenias oder Stheino, eine Biadike, eine Alkmene 
(Alkyone), eine Rha oder Rheia (pw/ifj)^ eine Is-mene oder 
Is -Is, deren Name durch Rhotacismus zu Iris geworden ist. 
Der stiergestaltigen Gottin Sohn ist Busiris, den Korinth als 
Heros Bunos und Sohn der Hera Bunaia verehrt haben wird. 
Busiris ist durch seinen Namen der S tier seiner >starken€ 
Mutter, ist der nach seinem Tode der Mutter als seinem 
Weibe vereinte Wachstumsgott. Deshalb sagt auch Diodor 
(I, 88), Busiris heifse das Grab des Osiris. In einem Osiris 
wird aber jeder, der in das Totenreich eingeht, und auf zahl- 
reichen Inschriften bezeichnet sich deshalb der Tote als: >Ich 
Osiris c. Osiris ist der geopferte Wachstumsgott, als dessen 
Mutter und Weib Is is angesehen werden mufs; er ist der Ar- 
chemoros aller Menschen, die durch den Tod ihm ahnlich und 
einverleibt werden. Als Unterweltsgott ist Osiris ursprling- 
lich sicher mit Anubis, dem schakalkopfigen :»Herm des 
Grabes« wesensgleich gewesen, der in Agypten das war, was der 
luchsgestaltige Aigyptossohn in Argos in der Lyrkeia vor- 
stellte. 
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Als Binder des Busiris und als ein gleichfalls von Herakles 
gemordeter Held gilt der Poseidonide Antaios, der durch seinen 
Namen sich als Sohn der Antaia, der Aufsenweltsgottin, kund 
giebt. Auch er wird, wie sein Bruder, als ein Unhold geschil- 
dert, der »die Fremden« mordet. Er war ein gewaltiger Riese, 
der nicht tiberwunden werden konnte, so lange er mit den Fufsen 
die Erde, seine Mutter, bertihrte. Unzerstorbar ist das Wachs- 
tum, solange es mit seinen ^Fiifsenc, den Wurzeln, das Erdreich 
beriihrt — es mufs von der Erde eraporgehoben und losgelost, 
in der Luft bin- und hergeschtittelt, ein Hebe- und Webe- 
opfer mufs mit ihm dargebracht werden, ehe essterben kann. 
Darum hebt ihn Herakles >nach den Regeln der Palaistra^: 
vom Boden empor und bezwingt ihn — eine Hindeutung darauf, 
dafs alle Kampfspiele Leichenspiele und als solche den toten Wachs- 
tumsgott feiem. In diesen Leichenspielen wird der Sieger mit 
dem Kranz geschmiickt. Der Kranz ist aber das Sinnbild des 
Wachstumsgottes, der hochzeitlich bekranzt den Tod erleidet. 
Der Kranz ist die Htille des gemarterten Wachstumsgottes, unter 
welcher er den Tod erleidet, er ist selber ein Kr an zj tingling 
oder Kranz (Stephanos). Eine Kranz- und Krahenjungfrau ist 
auch xtiprj oder xopwuig^ zu der xopdvyj = corona zu stellen ist. 

Als Beweis fiir die Opferung des Wachstumsgottes unter 
dem Bilde eines Kranzes fiihre ich die Stelle Paus. II, 17 an: 
>Von Mykene zur Linken ist fUnfzehn Stadien das Heraion ent- 
femt Am Wege fliefst ein Wasser, Eleutherion genannt; die 
beim Heiligtum Beschaftigten bedienen sich desselben zu den re- 
ligiosen Reinigungen und zu den geheimen Opfern. Das Heilig- 
tum selbst liegt in einer Niederung der Euboia; denn den dorti- 
gen Berg nennen sie Euboia, indem sie sagen, der Flufs Aste- 
rion habe drei Tdchter gehabt, die Euboia, Prosymna und 
Akraia, und sie seien die Pflegerinnen der Hera gewe- 
sen . . . Der Aster ion, welcher oberhalb des Heraion fliefst, 
stiirzt in eine Schlucht und verschwindet ; an seinem Ufer 
wachst eine Pflanze; auch diese nennen sie Asterion; 
die Pflanze selbst bringen sie der Hera dar und von 
ihren Bittern flechten sie ihr Krslnze.^: Aus dieser 
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Stelle ergiebt sich zuniichst eine ilufserst innige Verbindung 
zwischen Hera und Asterion. Er wird als Vater der >Pflege- 
rinnen der Herac bezeichnet. Diese drei >Pflegerinnenc sind 
aber Bezeichnungen der verschiedenen Erscheinungsformen der 
Hera, sind ihreBeinamen. DemgemUfs ist Asterion der Vater 
der Hera selber. In der Trieteris ist aber das eine Jahr stets 
der Vater des folgenden und Sohn des vorhergehenden Jahres; 
der Jahresallgott ist sein eigener Vater und sein eigener Sohn, 
so dafs also Asterion sowohl Vater, als Gatte, als Sohn der Erd- 
gottin Hera sein kann. Als ihren Sohn opfert sie ihn, sodafs 
er als Wasserwesen in der Tiefe verschwiiidet. Deshalb wird 
ihr die Pflanze Asterion, das Sinnbild des verstimten Wachs- 
tumsgottes, alsKranz dargebracht. Der Kranz Asterion ist 
eine Erinnerung an das Sohnesopfer der Hera — die 
Krjinze sind das Gewand des Opfers, sein Peplos, seine 
Erscheinungsform — und wohl in Anknlipfung an diese Vor- 
stellung weihte Nero einen goldenen Kranz und einen pur- 
purnen Peplos. 

Asterion oder Asterios ist aber nach >kretischer€ Sage 
auch der Gemahl der Europa, und wiederum wird ein Aste- 
rion als Sohn des Minos bezeichnet. Letzterer Asterion ist 
der kretische Stier, der Minotauros, den auch die argivische Sage 
kennt und der in Attika als marat bonis cher Stier auftritt. 
Ihn opfert Theseus auf der Burghohe und vollzieht so diejenige 
That, zu deren VoUbringung ihn andere Sagen nach >Kreta< 
segeln lassen. Theseus ist als attischer Gesetzgeber flir Athen 
das, was Danaos flir Argos und Minos fUr Kreta ist. So wie 
des letzteren Erscheinen der Herrschaft des Poseidon Aigyptios 
oder Taurios ein Ende macht, so veranlafst das Heransegeln des 
ersteren den Felsensturz des Aigeus. 

Wenn der Name Kreta in den Mythen vorkommt, darf 
zun^chst nicht an das geschichtliche Eiland gedacht werden, eben- 
sowenig wie bei Aigypten an das Nilland, bei Phoinikien an 
das Kanaaniterland, bei Libyen an Nordafrika. Ein >Kreta< 
oder >KLresion€ (Krethea) ist Uberall da, wo ein KHAZ (xpr^Q) 
ist, mag derselbe nun ein Bergeshaupt oder das >Haupt< eines 
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fliefsenden Wassers, also eine Quelle sein. Dort wo am Berges- 
haupt die Quelle sprudelte, pflegte man sich stets zuerst anzusie- 
deln, weil trinkbares Wasser die Vorbedingung fUr das mensch- 
liche Leben ist. Doch eine weitere unerlafsliche Bedingung fUr 
eine Ansiedelung, fUr Griindung einer >Genossenschaft« war das 
Vorhandensein ausreichender pflanzlicher oder tierischer Nahrungs- 
mittel, durch deren ersten Genufs der Herd und Altar der Ge- 
meinde seine Weihe erhielt. So entstand der rifjttvoQ der Ge- 
meinde, der seinen Namen vom :^Zerschneiden« des Opfers fuhrte. 
Bei der Opferstatte begrub man oft das Haupt des die Ge- 
nossenschaft durch seinen Tod festigenden Opfers, 
indem man es in die Erde oder die Quelle senkte. So entstand 
eine Kreta oder ein Kresion, eine » Haupt c-statte oder Hauptstadt, 
ein Capitolium. Die Erde hatte das Wachstum aufgenommen, 
das sie geboren — im Schofse der Erdrautter ruhte im Quellen- 
haupt ihr geopferter Sohn. Jedes Kresion ist zugleich ein Me- 
troon oder Heroon, ein Megaron, eine Metropolis. Dort wo der 
Wachstumsgott sich der Mutter vereint hat, ist zugleich ein Ort 
des Werdens und Wachsens (vgl. lat. cresco), eine Statte 
der Zeugung (vgl. lat. creo, Ceres), einGenesion oderMigo- 
nion oder Kresion (= xpaaiQ von xepdvvu/ii)^ also ein Ort, 
den unsere Sagen mit Wirtinesberg, Werdenberg, Rammelsberg 
u. s. w. bezeichnen. Dieselbe Statte aber, die das Leben giebt, 
fordert es auch im Tode zurtick ; es ist die Statte, an der sowohl 
die Alten zum Tode eingehen (Gerenia, Geronteion) als auch die 
Stlhnopfer dem geopferten Wachstumsgott in den Tod nachgesandt 
werden (Temenion, Tomaros, Temnos u. s. w.). Die Mutterstatte 
ist auch stets eine Statte des Todes, eine Moder- und Mordstatte 
(vgl. auch Mars zu Mors). Eine solche Ortlichkeit zeigt z. B. 
auch das sUdwestliche Lakonien, wo am Meere zu beiden Seiten 
des Tainaros Migonion (Kranae), Thalamai, Pephnos (als 
Ort des Mordes = Paphos) und Gerenia liegen. 

Der bei dem Kresion oder der Kreta auf der Berghohe am 
Opferherd als Priester und Richter waltende stammesalte gilt 
als irdische vergHngliche Verkorperung des gottlichen Herrn des 
Lebens und des Todes; er ist der Kreon des Landes, dem z. B. 
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in korinthischen Sagen eine Kreusa zur Seite steht. Die Kreusa 
in Korinth ist dasselbe was in Argos die Medusa ist. Der am 
Stein (^oio) oder der Larisa wohnende Herrscher kann auch als 
Lai OS bezeichnet werden und hat eine Lais oder Le'is zum 
Weibe. 

Sowie Aigyptos ist also auch Kreta in Argolis 
selbst zu such en. Letzteres hat dazu alle von der Sage ge- 
wohnlich dem geschichtlichen Kreta zugeschriebenen Erforder- 
nisse: es besitzt ein von Kyklopenhand geschaffenes Labyrinth 
in den grofsen unterirdischen Gangen bei Nauplia (Strabo 369); 
es hatte ferner Sarg und Grab der Ariadne aufzuweisen 
(Paus. II, 23, 8) und beging den Dienst eines >kretischen< 
Dion y SOS, der urspriinglich vom >kretischen€ d. h. toten und 
ungeborenen Zeuskinde nicht verschieden gewesen sein kann; 
in Argos tritt ein kretischer Stier ebenso wie auf Kreta auf, 
und schliefslich hat Argos wie Kreta auch einen Kult der Europa. 
Es kehrt dieser Name in den argivischen Mythen so oft wieder, 
dafs die Schopfung des Namens fUr Argos (oder Theben, dessen 
Mythen sich vielfach aufs innigste mit den argivischen berUhren,) 
in Anspruch genommen werden mufs. 

Europa ist wie Ariadne (Ariagne) ein Beiname der Erd- 
g5ttin, der im Laufe der Zeit zu einem selbst^ndigen Gottwesen 
sich ausgestaltete. Die Sagen von Ariadne kdnnen an dieser 
Stdle nicht ausfiihrlich behandelt werden, doch enthalten die ver- 
schiedenen Nachrichten hinlangliche Beweise um darzuthun, dafs 
Ariadne als eine Erdgottin und mit Dionysos aufs innigste ver- 
eint zu denken ist. Theseus, der Gesetzgeber Attikas, ist eine 
sp^tere Variante fiir Minos, den >kretischen« Gesetzgeber, der 
marathonische Stier fUr den kretischen. Da wo die Erd- 
gottin einem > Gesetzgeber c verm^hlt auftritt, ist sie auch selber 
Gesetzgeberin, eine Themis und Thesmophoros. Als >gesetztef 
und strenge Herrin des Landes hat sie ihren jugendlichen Buhle- 
reien entsagt; sie ist nicht mehr >Nymphec, sondem zeigt sich 
unverhiillt und ofTen, nicht mehr als Ariadne oder Ariagne, 
sondem als Aridela (vgl. iDelosc im Letomythus), die nach 
ihrer sommerlichen Phase zu einer Asteria, einer die Sternen- 



. 
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krone tragenden aufsenweltlichen Gottin des winterlichen Dun- 
kels wird. 

Diesdbe Rolle, welche Athene im Odysseusmythus hat, wenn 
sie ihren Schtltzling, der in Wirklichkeit, je nach der Zeit im 
Jahreskreislauf oder der Trieteris, ihr Sohn, Gatte und Vater ist, 
durch alle Gefahren und Schrecken der Aufsenwelt und der Unter- 
welt als eine treue Geleiterin und Wegweiserin in sein > Vater- 
landf d. h. die Menschenwelt bringt, ubernimmt auch Ariadne, 
wenn sie den Theseus vermittelst ihres Fad ens, der sie als eine 
Spinnerin des Lebens und des Todes kennzeichnet, aus dem Dun- 
kel und den Irrgangen des Labyrinthes den Weg an das Licht 
der Oberwelt finden lafst. Das La-byrinth (vgl. Ata-byr- 
ios sowie ^opaa) ist der Muttererdenschofs, aus welchem und 
in welchen die iHochhehrec vermittelst ihres Lebensfadens den 
Weg zeigt als eine Geleiterin der Seelen, eine weibliche Psycho- 
pompos. Sowie Athene sich ohne Vorwissen des Posei- 
don zum Morde des Poseidoniden als dessen Veivielfaltigungen 
die Freier zu gelten haben (vgl. die >freienden« Aigyptia- 
den), mit Odysseus verbindet, so verschwort sich auch Ariadne 
ohne Vorwissen des Vaters zur Ermordung des Mino- 
tauros, der gleichfalls als ein Poseidonide aufgefafst werden mufs. 
In ahnlicher Weise sehen wir auch in der Argonautensage >Me- 
deiac ohne Vorwissen des Vaters mit dem Schiffer 
Jason sich zur Vemichtung des >Drachen« (vgl. Drakon oder 
den >laischen Drachenc als >Gei^hrten des Odysseus «) oder 
zur Zerstiickelung ihres >Bruders« Absyrtos, der jener Drache 
eigentlich selber ist, sich verschworen. 

Nur in einer gewissen Phase des Jahreskreislaufs ist die Erd- 
gottin eine Gesetzgeberin, nachdem sie selber ^gesetztc ge- 
worden ist, nachdem sie ihre Wolkenhttlle abgestreifl und ihrem 
Buhlen in Wind und Regen entsagt hat. Als »Aridelac den 
Menschen unverhullt sichtbar geworden, ist sie die lichte, gold- 
strahlende sommerliche Erde, liber die ein wolkenloser Himmel 
sich breitet und die nicht mehr von winterlichen Wettem und 
Winden heimgesucht wird. Die sommerliche Erdgottin ist aber 
die Opferpriesterin , die ihren eigenen Sohn in den Tod giebt. 
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Erst durch Hinrichtung des Gottessohnes entsteht die Gerichts- 
und Schwurstatte bei dem Grabe des Gerichteten, Uber welchem 
der Opferherd des Stammesalten oder Konigs, sp&ter dessen Burg 
Oder Palast sich erhob. Das Labyrinth ist dasselbe wie eine 
Larisa, der Ursprungsort des Volkes. Uber der Erde wohnte 
in demselben spater der Herrscher, unter der Erde in den Fels- 
kammem oder Gewdlben dachte man sich die Grabstatte des 
Wachstumsgottes, der auch thatsachlich in den dort aufgehauften 
Vorraten und Schatzen verborgen wohnte. Dort in den laby- 
rinthisch in den Felsen angelegten Vorratskammem, der Behausung 
des in die Unterwelt hinabgestiegenen Wachstumsgottes, trieben 
die Mause ihr Spiel, so dafs dieselbe dadurch als aufsenweltliche 
Tierchen, als Seelen der Ungeborenen und Toten gelten konn- 
ten (vgl. Apollon Smintheus). Dorthin zu den Felskammern des 
steinalten Volksvaters (Laios, Basileus, Petros) mufste ein jeder 
einen Zoll entrichten, d. h. einen Teil seiner Emte und Habe 
abliefem als SUhne fUr den dort hausenden Archemoros des Vol- 
kes, der ab und zu furchtbar seine Stimme in dem am Sitz des 
Stammesalten aufgespannten paukenden Fell oder drohnenden 
Erze vemehmen liefs und so als der grofse Schreier und Rufer 
gelten konnte (vgl. zu ahd. Zoll das engl. toll). Die Mauth 
erinnert noch durch ihren Namen an den Schofs der Erdmutter. 
Als das Weib des Aster ion ist Europa selber eine Aste- 
ria und kann von Letos Schwester, der in eine Spru^ verwan- 
delten, dann ins Wasser gestiirzten und zur Insel Delos >ver- 
steinerten^ Asteria nicht wesentlich verschieden sein. Die Glosse 
des Hesych: SpruS' y6pTU$ erlaubt uns Gortyn, wo die vom 
Zeusstier in Sicherheit gebrachte Europa unter einer Platane 
hauste, als eine Ortygia zu bezeichnen. Dem Spiel mit dem 
Namen Delos- Asteria Ortygia entsprechen die Namen Ari-dela, 
Asteria und Gortynia. >Versteinerungen€ erleiden vielfach die 
Erscheinungsformen der Erdgottin z. B Niobe, deren Mutter 
in Argos Europa heifst. Ein Stein oder Fels, eine Meeres- 
klippe oder Insel gelten oft geradezu als Erscheinungsformen der 
Erdgdttin, die auf oder in dem Steine (als eine Lais, Lamia u. s. w.), 
auf oder unter der Insel hausend gedacht wird. Das Bild, 
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unter dem die grofse Mutter von Pessinus sich den Menschen 
darstellte, war nur ein Stein. Der Stein wird dann zum Opfer- 
herd und Altar, den die grofse Nahrmutter errichtet hat, um 
auf ihm ihren Sohn zu opfem. Sie selber ist dieser Herd- und 
Opferstein, eine Hestia, von dem die Menschen ihre geweihte 
Nahrung durch der Gottheit Gnade hinnehmen konnen. Die auf 
einsamer Insel oder auf einen Felsen wohnende Erdgottin soil 
gewohnlich als aufsenwelllich gelten. Die auf einer solchen oden 
Insel ihr Brutgeschaft betreibenden Vogel gelten dann als Botin- 
nen der Gottin, welche als Adebare das Leben in die Menschen- 
welt bringen und es als Harpyien von dort wieder rauben. 

Eiu-opa, welche dem Asterion = Minotaurus sich gattet, 
mufs der Pasiphae, die mit dem kretischen Stier buhlt und 
I die Ehe bricht«, als wesensgleich betrachtet werden. Europa 
buhlt mit dem stiergestaltigen Zeus unter derPlatane in Gor- 
tyn, wShrend Pasiphae in der Holzkuh im Labyrinth mit 
dem kretischen Stier ein Gleiches thut. Ein Labyrinth befand 
sich aber (nicht bei Gnossos, sondem) bei Gortyn, und so 
ist also zun^chst die Ortlichkeit flir das Buhlen der Europa 
und Pasiphae dieselbe. Auch ihre Nam en haben verwandten 
Sinn: ist Europa :^die Weitaugige« , so ist sie doch auch >die 
Weitsichtbare«, ganz wie Pasiphae, welche als »die AUsichtbaref 
durch ihren Namen bezeichnet wird. Der >kretische Stierf der 
Pasiphae ist nicht verschieden vom Minotauros, dem Europa sich 
vermahlt, nachdem er zum Asterion geworden ist. Der kretische 
Stier ist ein poseidonisches Tier, ist Poseidon Taurios selber. 
Zeus als Stier ist der zeugende Himmelsgott. In unendlichen 
Wasserstromen vereint sich der Himmel mit der Erde und 
zeugt das Wachstum. Der zeugende Himmelsgott ist daher der 
wasserspendende Gott, der Potidas oder Poseidon, dessen Er- 
scheinungsform vielfach der Stier ist. Einem stiergestaltigen 
Buhler mufs entsprechender Weise eine kuhgestaltige Geliebte 
gesellt werden. Deshalb gattet sich ihm Pasiphae in der Holz. 
kuh, die einen Ersatz fttr die Platane der Europa darstellt. Die 
>Holzkuh« (ebenso wie >das haizerne Pferd«) bezeichnet den 
'Obergang vom Baumkult zum Tierkult und diejenige Kultperiode, 
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in welcher man die Gottheit durch $6ava darzustellen begann. 
Die Gottheit als Spenderin der Nahrung wurde zuerst unter dem 
Bilde einer Pflanze, insbesondere eines Baumes verehrt, da der 
Mensch seine erste Nahrung am bequemsten vom Baume nehmen 
konnte. Statt der Fruchtbslume (Eiche, Nufsbaum, Mandel, Kasta- 
nie, Feige u. s. w.) nahm man spater audi andere Baume, be- 
sonders solche, welche durch ihre Grofse oder Sch5nheit sich aus- 
zeichneten wie Platane, Lorbeer, Pinie u. a. Da aber dem auf 
einer hoheren Entwicklungsstufe angekommenen Menschen auch 
die von ihm gezahmten Tiere Nahrungsspender wurden, so konnte 
statt des Baumes auch die Tiergestalt als Bild der grofsen Er- 
nahrerin gelten. Mit dem bisherigen Baumkult erzielte man da- 
durch leicht eine Verbindung, dafs man ein besonders schdnes 
Tier einer Gattung, deren Aufzucht fUr das Land besonders wich- 
tig war, an den heiligen Baum der Gottin band und spater in 
dem den Baum ersetzenden Tempel hegte. Eine Verbindung 
des Baumkults mit dem Tierkult stellt es dar, wenn tiergestaldge 
Holzbilder, anfangs natttrlich in den rohesten Formen, als Dar- 
stellungen und Bannstatten der Gottheit verwandt wurden. Europa 
unter der Platane in Gortyn ist daher eine altere Dar- 
stellung der in der Holzkuh verborgenen Pasiphae 
im Labyrinth. 

Der Sohn des in Stiergestalt mit der kuhgestaltigen Erdgottin 
buhlenden Himmelsgottes und Wasserspenders mufs ebenfalls als 
stiergestaltig, als ein Farr gedacht werden. Da aber auch der 
Baumkult hier einspielt, so konnte derselbe auch wiederum als 
ein Pflanzenwesen dargestellt werden. Das Wachstum ist ja 
ein doppeltes, ein tierisches und pflanzliches; der Wachstumsgott 
ist die personificierte Nahrung, die bald in Tier-, bald in Pflan- 
zengestalt, bald als Menschenkind mit tierischen oder pflanzlichen 
Symbolen dargestellt wird. Derselbe Asterion, der als Minotau- 
ros sdergestaltig ist, erscheint im argivischen Herakult als die 
Asterionpflanze. In demselben Kult tritt aber Asterion auch 
als Flufs auf, weil das Wachstum aus dem Wasser ersteht und 
nur in der Feuchte gedeihen kann, bis es reif ist. Wasser ist 
zur Fristung des Lebens eine notwendige Vorbedingung, weshalb 
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denn auch immer beim Heiligtum unter dem Gottbaume Mythus 
und Kult eine Quelle sprudeln lassen. 

Minotauros bezeichiiet sich durch seinen Namen als den 
Stier seiner Mutter, als den Tauros derMa oderMene, 
wie De'iotauros sich als den Stier der Da oder De (-meter) 
Oder Deio kennzeichnet (vgl. Mastaura, Lastauros u. ahnl. Bil- 
dungen *). Ihren stiergestaltigen Sohn opfert die sommerliche Erd- 
gottin, die gabenspendende grofse Mutter, und uberliefert ihn dem 
Tode zum Heile der Menschen. Nach seinem Tode, der den 
Wachstumsgott zunachst zu einem Wasserwesen macht und so 
seinem Erzeuger und Vater vereint und gleichstellt, wird aber 
auch die Erdgottin aufsenweltlich und stUrzt sich ins Wassen So 
vereinigt sie sich mit ihrem seinem Vater gleichgewordenen Sohne, 
der dadurch als der Buhle der Mutter erscheint. Im Labyrinth 
ist der Minotauros bereits zur Unterwelt abgestiegen, in die ihn 
sein eigener Vater, der Gesetzgeber Minos, der Mann der 
Mene, versenkt und eingeschlossen hat um ihn den Blicken der 
Menschen zu entziehen. Diese Einkerkerung im Labyrinth 
ist also eine Opferung, ist das, was andere Mythen durch einen 
Sturz in die Tiefe des Tartarus ausdriicken. Was der > Gesetz- 
geber « Athens, Theseus, thut, indem er den marathonischen Stier 
auf der Burg opfert, thut auch der > Gesetzgeber « Kretas, Minos, 
wenn er den stiergestaltigen Sohn in die Tiefen seiner Burg, des 
Labyrinths, versenkt, thut auch der >Gesetzgeber< des danaischen 
Argos, Danaos, wenn er den Aigyptossohn toten lafst 

Minotauros wird auf Veranlassung seiner >Schwester« 
Ariadne getotet. Ariadne ist durch ihren Faden zwar die Herrin 



1) Eine verwandte Bedeutung scheint auch Mar at ha bei Gortys 
(Pans. Vni, 28) und das attische Marathon zu haben. Den ersten Teil 
des Wortes beziehe ich auf mas, mar-, welches den Wachstums- oder 
Zengungsgott bedeuten kann, w^hrend der zweite Teil auf atta, Atthis, 
Atha-na (Athan-a) gehen und die Volksalte und Mutter bezeichnen mag. 
Der marathonische Stier ist ebenso wie der Mino-tauros der Stier 
seiner Mutter. Die N&he von Gortys und der in der N&he lokalisierte 
Mythus von Buphagos, dem gefr^fsigen, d. h. Menschenopfer fordem- 
den Stier erinnert gleichfalls an Europa und an Minotauros, den Men- 
schenfresser. 

BerUner Studien. XII. 1. |3 
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des X^byrinths, aber auch Pasiphae, auch £uropa milBseii 
als Besitzerinnen und Httterinaen desselben ajogesehen werden. 
Pasiphae, Europa und Ariadne (Aridela) sind daher nur 
verschiedene Benennungen dec Erdgdttin in ihren verschiedenea 
Phasen als Mutter, Sch wester oder Tochter des Himmelsgottes 
und des Wachstumsgottes. Wenn Ariadne auf Naxos sich dem 
Dionysos >vermahltc, nachdem Theseus sie veilassen hat, so 
befindet sie sich in ihrer aufsenweltlichen Phase und stellt die 
yerwitwete, verlassene Wintergdtdn dar, die auf einsamem Felsen 
jammert und klagt. Dionysos, der oft in StiergestaLl auftritt, 
ist ein Kresios, und als solcher ist er in seinem Tempel zu 
Argos der Ariadne, die dort begraben liegt, vereint. £s ist 
dieselbe Vereinigung von Mutter und Sohn wie sie so oft in den 
Mythen erscheint, wie sie Dionysos vollzieht, wenn er zu Se- 
mele in den alkyonischen See, zu Thetis iix die Tie- 
fen des Meeres hinabsteigt. Ariadne auf Naxos ist die 
von ihrem Gatten, dem gesetzgebenden Vertreter der 
sommerlichen Jahresh^lfte, verlassene Erdgdttin; 
sie jammert und klagt, und ihre Insd ist ein Fels des Wehs, ein 
Stein der Klage. Sie jammert fiber ihre Verlassenheit und jam- 
mert auch Uber ihren toten Sohn, Bruder und Gatten, wie Ky- 
byle Uber Attis, Isis Uber Osiris, Agaue Uber Pentheus u. s. w. 
Wenn die Mythen berichten, dafs der kret is che Dionysos unter 
grofsem Jubel und mit lauter Lust seine Vereinigung mit Ariadne 
vollzogen habe, so mUssen wir uns dabei erinnem, daCs es bei 
der Opferung des Wachstumsgottes immer hoch und laut her- 
geht, dafs herzzerreifsendes Weh von dem Taumel des Festes 
betHubt, der Schmerzenslaut des Opfers von dem dr6hnenden 
Erz und der ISlrmenden Pauke Ubertont wurde. Ariadne und 
Semele sind drtliche Bezeichnungen der grofsen Mutter, die 
ihren eigenen Sohn in wilder eifersUchtiger Raserei hinopfert und 
dann unter herzzerreifsender Klage dem Toten sich vereint Dio- 
nysos ist seinem Namen nach nichts anderes als das in Nysa 
(Mastaura) — einem ebenso vieldeutigen Namen wie Kreta — 
geopferte Gotteskind, dessen Dienst von Karien Uber die Kykladen 
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nach Griechenland wanderte and hier weitere Verandeningen und 
eigenartige Ausgestaltungen erfuhr. 

Der kretische Stier und die in der Holzkuh verborgene Pa- 
siphae, welche im Labyrinth Buhlschaft treiben, der sdergestaltige 
Zeus (= Poseidon) und die in der Hohle von Gortyn unter der Pla- 
tane ihm vereinte Europa entsprechen genau Zeus und Hera, wenn 
sie heimlich in der Hohle von Samos unter dem Weidenbaume der 
verbotenen Liebe frohnen. Bevor sie das gesetzte und reife Ehe- 
paar werden, das alien menschlichen Ehepaaren (vgl. >Ubi tu 
Gaius, ego Gaiac der Confarreatio) ein Vorbild sein soil, haben 
sie gleichfalls der freien Liebe gehuldigt wie die lydischen Mad* 
chen, wie die Dimen des Tempels. WMhrend dieser lockem, sause- 
windigen Buhlzeit (die Winde haben z. B. im Kult der Athene 
eine grofse Bedeutung!) zeugen sie ein (oft als doppelgeschlechtig 
dargestelltes) Kind, das Wachstum und in ihm den Zeugungstrieb 
des neuen kttnftigen Jahres, um dasselbe, nachdem sie einen anderen 
Namen und eine andere Erscheinungsform, ja oft ein ganz anderes 
Wesen angenommen und so ihre bisherige buhlerische Erschei- 
nungsform vemichtet haben, nachdem sie zu einem gesetzten und 
reifen, das Gesetz und die Reife selbst verkorpert darstellenden 
Ehepaar geworden sind, zum Heile der Menschen dem Tode zu 
Qberliefem, im Vorgeflihl, dafs bald auch ihre eigene Vemich- 
tung, ihr Tod und Sturz erfolgen werden. 

Der buhlende oder stiergestaltige Zeus ist der >Bruder< des 
gesetzten, reifenden und reifen Zeus (Teleios, Kronion); der in 
Wolken und Wassem verhiillte Zeus, der sein Beilager mit der 
Erdgdttin Nymphe, der jungfrHulichen, ttbermtttigen, grdnen 
Dime, unter dem Wetter- und Weltenbaume halt, ist der >kre- 
tischef, d. h. zeugende Himmelsgott, ist der Wasserherrscher Po- 
seidon selber, der bei seinen Zeugungsakten vorwiegend als Stier 
(vgl. die verschiedenen Bedeutungen von xabpoQ)^ aber auch als 
Rofs, Bock, Widder u. dgl. auftritt. Die auf dem kretischen 
Stier durch die Fluten daher ziehende Europa ist daher die kuh- 
gestaltige Hera, welche wahrend ihrer sommerlichen, unverhlill- 
ten und reifen Phase von ihrer Kuhgestalt nur als Erinnerung 
an ihr fniheres Wesen das >Farrenauge< behalt, wie die Athene 

13» 
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als Erinnerung an ihre winterliche Eulengestalt in ihrer sommer- 
lichen Erscheinungsform noch ihr Eulenauge als Glaukopisbe- 
halt. Europa als Buhle des stiergestaltigen Hiniraelsgotles mufs 
selber eine Kuh sein ebensogut wie lo, Pasiphae, Artemis Tauro, 
wie Hera selber. > Europa € ist ein Beiname der Hera und be- 
zeichnet dasselbe wie >Boopis«. Eine Europa wird als Weib des 
Danaos bezeichnet und ihre >Tochter« Automate. Amy m one, 
Agave und Skaia, welche in ihrer Vereinigung die Mutter dar- 
stellen, werden als Madchen bezeichnet, welche mtttterlicher- 
seits aus koniglichem Blute entsprossen sind. Europa ist 
also die Konigin, die >Medusa« von Argos, ist die Mutter der 
Amymone-Gorgo-Lema. Der Name >Europac kommt so oft 
in den argivischen Mythen vor, dafs wir nur annehmen kdnnen, 
dafs er die dortige Landes- und Volksmutter urspriinglich be- 
zeichnet habe. Das >weite Augec ermoglicht auch ein weites 
Sehen, und so stellt sich Europa (= Hera Boopis) zur Athene 
Glaukopis und Oxyderkes, zur Aphrodite Kataskopia, zur Arte- 
mis Aithopia. Sie stellt sich auch zum Zeus Epoptcs oder Epop- 
sios, erinnert auch an den scharflauemden Lynkeus. In Nach- 
ahmung des Himmelsgottes und der Erdgottin, welche so schar- 
fen Auslug halten und die Menschen beobachten, mUssen auch 
ihre irdischen verganglichen Abbilder und Verkdrperungen, die 
Stanimesalten und >Wirte«, auf der Larisa (dem Werdenberge 
oder der Warte) als >Ephoroif oder >Episkopoi« gleichfalls scharf 
ausschauen, ihre Stamnieskinder behUten und wamen, richten und 
strafen. 

Die Wesensgleichheit der Hera-Europia (oder Boopis oder 
Euboia oder Bunaia) mit der Europa von Gortyn liLfst sich 
ohne jede Schwierigkeit nachweisen, wenn statt deis kretischen das 
arkadische Gortyn als Kultstatte und Ursprung des Kults ange* 
nommen wird. Die Europa von Gortyn ist dann der 
Hera von Stymphalos gleich, die nur durch die KultstHtte 
sich von der Gorgo oder Lema-Amymone unterscheidet. Die 
Europa von Gortyn und die argivische Hera Europia haben beide 
Beziehungen zu Asterion, dem als Stier geopferten und ver- 
stimten Minotauros. Der von der Asterionpflanze gewundene 
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>Kranz4: wird der Hera dargebracht und in ihrem Tempel ge- 
opfert; ein zwanzig Ellen langer >Kranz€ umhtillt auch die >Ge« 
beine« der Europa Hellotis, deren Vorgftngerin im argivischen 
Kult die Athene Hellotis, die fackelschwingende Hypermnestra oder 
die Hekate-Iphigeneia Phosphoros gewesen sein wird (vgl. auch 
die Klytaimnestra , welche gleichfalls >Fanale« unterh^lt). Ein 
>Kranz« ziert aber auch das Haar der verstimten Ariadne oder 
Ariagne, die auf diese Weise selber eine Asteria und Stemen- 
mutter ist. Als Asteria- Europa ist sie einem Aster ion vermahlt, 
den sie als Minotauros dem Tode iiberliefert hat und der sich 
als ikretischer Dionysosc (fUr den die Stiergestalt voraus- 
gesetzt werden mufs) seiner vom gesetzgebenden Vertreter 
der sommerlichen Jahreszeit verlassenen, durch die Fluten des 
Meeres aus der Heimat entfUhrten, auf einsamer Felseninsel, >dem 
Stein der Klagef , idem Fels des Wehsc jammemden Mutter 
vereint und verm&hlt, nachdem er durch den Sturz ins Wasser 
seinem Erzeuger wieder wesensgleich geworden ist Delos, Naxos, 
Kreta oder irgend ein anderes Eiland wird zu einer Asteria, so- 
bald der zum Asterion gewordene tote Wachstumsgott sich der 
Mutter vereint imd sie gleichfalls verstimt. Andere Mythen und 
Kulte drUcken dies durch die Angabe aus, dafs Dionysos in die 
Unterwelt (durch den alkyonischen See) hinabgestiegen sei und 
seine Mutter zum Olymp und zu (iberirdischer Herrlichkeit empor- 
gefUhrt habe. Zur Asteria gelangt die Ariadne erst und wird 
erst zu einer Asteria, nachdem sie wie Letos Schwester (oder 
Britomartis, Diktynna, Danae, kurz wie alle Erscheinungsformen 
der Erdgdttin) sich in die Fluten gesttirzt, die Fluten durch- 
schwommen oder durchfahren hat. Aus dem Wasser taucht die 
ErdgOttin jung und Uppig, als eine (ibermUtige, verbuhlte Dime 
im Frtthling empor, und alt, vergrjlmt und schuldbeschwert kehrt 
sie bei Beginn der herbstlichen RegengUsse wieder in das Wasser 
zurtick. Auch ihr Sohn, das Wachstum, wird aus dem Wasser 
geboren und kehrt nach seinem Opfertode ins Wasser wie- 
der zurlick; er teilt so das Schicksal seiner Mutter, die gleich 
ihm verstimt und als Gc^ttin des winterlichen Dunkels sich in 
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das Steroengewand htillt^). Innig ist der Sohn seiner Mutter 
vereint: als grdner Kranz oder grttnes Kleid utnschlielst 
der Wachstumsgott die >Gebeine« seiner Erzeugerin (Europa); als 
Sternenkranz oder Sternenkleidumgiebt er die aufsenweltlich 
gewordene Nacht- und Wintergottin. In ihrem dunkeln Mantel 
flimmem zahllose Lichter, ^wt£Q^ Menschenkeime, die in ihrer Ge- 
samtheit den grofsen Urkeim alles Wachstums und Lebens dar- 
stellen, den toten und verstimten Wachstumsgott, der als Ster- 
nenmantel die gewaltige dunkle Mutter und GebsLrerin aller 
Wesen umgiebt. Einen solchen gestimten iStier seiner Mutterf, 
wie Asterion-Minotauros oder Dionysos Kresios ihn darstellt, weist 
die argivische Landessage audi in dem mit der Stierhaut be- 
deckten Argos Panoptes auf. Wie Minotauros-Asterion d^" unter 
der Platane ruhenden Europa vereint erscheint, so >bewacht« der 
ischarfblickendec Argos — also auch hier kehrt der Zug des 
>Scharfblickens< wieder — die an den Olbaum gebundene lo, 
die gleich Europa -Ariadne gleichfalls eine lange Wasserreise 
zu machen hat 

Die Wesensgleichheit der Hera mit Ariadne -Europa, Gorgo, 
Lema-Amymone darf nach dem Gesagten wohl als erwiesen an- 
genommen werden, ohne dafs es einer Heranziehung anderer, 
noch reichlich vorhandener Beweismittel bediirfte. Es ist hierbei 
jedoch zu beachten, dafs Hera (ebenso wie Athene) eine Bezeich- 
nung der Allgottin ist, und dafs die obigen Namen nur an ver- 



1) Da der Wachstumsgott Archemoros aller Menschen ist, massen 
auch sie in das Wasser tauchen und >Bapten€ werden; da er im 
Herdfeuer endigt, mtLssen auch die Menschen gleich ihm durchs Feuer 
springen und so sich l&utem (vgl. die Hirpi Sorani; das Gericht der 
glahenden Pflugscharen; den Feuertod am Pfahl; die Emtebr&ache, bei 
welchen dnrch das Feuer gespmngen wird; Johannis- und Martinsfeuer). 
Weil des Wachstumsgottes Blut yergossen worden war, mnXste auch 
der Mensch sinnbildlich sterben oder sein Blut vergiefsen oder mit dem 
Blut des Opfertieres sich besprengen lassen. Weil der Wachstumsgott 
gegeiTselt worden war, mufsten auch Menschen sich geifseln und kasteien 
(vgl. die Geifselungen am Altar der Orihia. — Das scherzweise zu Ostem 
in einigen Landschaften geUbte Begiefsen mit Wasser und Schlagen mit 
Ruten dflrfte ebenfalls ein Cberrest alter Eultbr&uche sein). 
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sdiiedenen Orten ausgebfldete und verschiedenen Zeiten ange- 
hdrige Bezeiohnungen verschiedener Erscheinungsformen der All* 
g5ttin im Jahreskreislauf sind. Ich bitte ausdrtlcklich, dafs man 
in Basel von dieser Erkl^rung >zur Verhtitung von Irrttimemc 
Kenntnis nehme. 

Die oben behandelten argivischen Mythen gehoreb verschie- 
den^i KultsUltten des argivischen Landes, verschiedenen Zeiten 
und verschiedenen StiUnmen an und weisen Beziehungen zu Kul- 
ten der verschiedensten Landschafken auf: vorzQglich zu Korinth, 
Boiotien Mnd Attika, dann aber auch zu Phokis, Westgriechen- 
land und seinen tnseln, femer zu Arkadien und Elis, zu den 
Kykladen, Kreta und Rhodos. Wo der Ausgangspunkt dieser 
sich kreuzenden Mythen und Kulte zu suchen ist, lUfst sich nicht 
mit Sicherheit bestimmen. Im Allgemeinen ist anzunehmen, dafs 
dieselben von verschiedenen Seiten, von Norden her Uber Dodona 
und Delphi, von Osten und SUdosten her tiber die Inselflur des 
£ig£lischen Meeres in Griechenland Eingang gefunden haben, und dafs 
ihr gemeinsamer Ursprung im Orient zu suchen ist Nach Maio- 
nien und >Phoinikien<, unter welchen Namen ich nicht nur 
Lydien, sondem das ganze westliche ELleinasien, also auch Mysien, 
Karien, Phrygien und Lycien zusammenfasse, weisen die argivischen 
Mythen zunsLchst hin. Sehen wir jedoch hier genauer zu, so Islfst 
sich die Spur noch weiter ostw&rts verfolgen, bis sie sich am Euphrat 
und Tigris und in den sUdpontischen LsLndem am Kaukasus ver^ 
liert. Dort in uralten ackerbauenden Priesterstaaten ist die Ur- 
sprungsstStte des agrarischen Mythus und Kults, der Indoger- 
manen, Semiten und Chamiten in seinen GrundzUgen gemein- 
sam ist, jedenfalls zu suchen. Von hier aus hat er sich Uber 
den grofsten Teil Asiens, Uber Nordafrika und ganz Europa ver- 
breitet, um in den verschiedensten Landschaften und Zeiten die 
mannichfachsten Ausgestaltungen, die aber immer noch die ge- 
mdnsamen GrundzUge erkennen lassen^ zu erfahren. 

Man hat viel von >Wandersagen< gesprochen; aber der 
Mythus wandert nicht allein, er wandert in Gemein- 
schaft des Kults, und diese vereinte Wanderung von Mythus 
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und Kult ist nur denkbar, wenn das Volk mitwandert. 
Man glaube doch ja nicht , dafs einige gelegentlich. erscheinende 
Oder auch langere Zeit in Factoreien verweilende Handler und 
Schiflfer solche Mythen und Kulte verbreiten konnen und mache 
nicht die Ph5nizier zu Aposteln und Missionaren des Altertums, 
erblicke auch nicht in alien archaologischen Funden alterer Zeit 
:»phonizische Arbeitc. She der phonizische Handel zur Be- 
deutung kam, war langst schon das Mittelmeer mit den Libur- 
nen der Karier, Tyrrhener und anderer maionischer oder tpelas- 
gischerc Stamme bedeckt, welche lange vor den Kanaanitern Uberall 
Siedlungen anlegten. Selbst wenn die letzteren Lust und Inter- 
esse daran gehabt hatten — was ich jedoch bezweifeln mufs — 
fremde Vdlker und Stamme zu ihrer Religion, von der wir so- 
gut wie gar nichts wissen, zu bekehren, ist es dann auch schon 
ausgemacht, dafs diese Volker und Stamme sich durch betrtige- 
rische und rsluberische Fremde haben bekehren lassen wollen? 
So leicht Uifst ein Volk nicht von seinem Vaterglauben und 
namentlich vertauscht es nicht seine alten, seinem Wohnsitz und 
seinen Lebensbedingungen entsprechenden Brauche ohne Weiteres 
auf blofses Zureden hin mit fremden, die zur Natur seines Lan- 
des und zu der durch dieselbe gebotenen Lebensweise nicht passen. 
Es hiefse das geradezu Selbstvernichtung tiben. Die Aufgabe 
der alten Brauche kann nur eine neue Heimat oder eine neue 
Zeit mit veranderten Lebensbedingungen erzwingen. Nicht ganz 
und unversehrt gelangen die Brauche und Kulte der alten Hei- 
mat, denen immer die Mythen genau entsprechen, in die neuen 
Wohnsitze. Dauerte die Wanderschaft lange, so legte dieselbe 
ebenfalls naturgemafs eine veranderte Lebensweise auf, die mit 
der Zeit Gewohnheit wurde. Ein grofser Teil der aus der Hei- 
mat mitgenommenen Mythen, Kulte und Kulturerrungenschaften 
geht wahrend der langen Wanderungen unwiederbringlich verloren 
und mufs in den endlich errungenen neuen Sitzen unter An- 
passung an die veranderten Verhaltnisse erst wieder nach und 
nach neu erworben oder von benachbarten Kulturvolkem ent- 
lehnt werden. Einzelne Stamme konnen tiberhaupt nicht mehr 
zu dem frliheren sefshaften Leben zuriickkehren; sie sind infolge 
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der langen Dauer des schweifenden Lebens unrettbar demselben 
mit alien seinen Schattenseiten verfallen. Es ist ihnen zur Ge- 
wohnheit geworden, die nur durch aufsersten Zwang wieder ge- 
brochen werden kann. Das Wanderleben beginnt als Hirtenleben 
und endigt als Rauberleben; auf der See nimmt es seinen An- 
fang unter den Formen des Tauschhandels und verwandelt sich 
in kurzester Zeit in Piraterie. Das Wanderleben zerstort mit der 
Zeit vollig die dem sefshaften Leben eigenen Br^uche und den 
die mythischen Vorstellungen einer Gemeinschaft zu einer festen 
Formel zusammenfassenden >Mythus«, es lockert den Zwang der 
Sitte und vemichtet dieselbe bis auf wenige klimmerliche Uber- 
reste. Der stets schweifende Stamm, auch wenn er urspriing- 
lich von einem hochentwickelten Kulturvolke ausging, verroht 
und vertiert im Drange der Not und wird zur entmenschten Horde, 
die schlimmer wUtet als die reifsenden Tiere und nur von tierL 
schen Instincten sich noch leiten lafst. Durch das schweifende 
Leben mufs jeder Stamm auf die Dauer seine urspriingliche Eigen- 
art, seinen Kult und seine Religion verlieren, da dieselben nur 
im festen Bunde mit der mutterlichen Erde entwickelt und erhal- 
ten werden konnen. Gelangt ein Wandervolk endlich zur An- 
siedlung, so mufs es gleichsam von vom in der Kulturentwick- 
lung wieder anfangen und lemen. Als solche Wander volker, die 
sp£lt, aber nicht zu sp^t, zu festen Sitzen gelangten, dtirfen 
wir auch die Germanen und die ihnen nahverwandten Kelten 
ansehen. Sie zogen in einer vielleicht nicht einmal sehr 
friihen vorgeschichtlichen Zeit aus einer alten Kulturstatte des 
Ostens aus um dann nach langem Wander- und Kampfleben, 
auf welchem ihnen der grofsteTeil des Kulturerbes der Vater 
verloren ging, sich an festen Sitzen niederzulassen. Das Wan- 
dern. Rauben und Kilmpfen war ihnen noch nicht so sehr zur 
Gewohnheit geworden, dafs sie fur sefshaftes Kulturleben liber- 
haupt unfahig waren, war ihnen aber dennoch schon so sehr in 
Fleisch und Blut tibergegangen, dafs sie ab und zu immer wie- 
der von dem alten Wander- und Kampfestrieb erfafst und zu 
Streif- und KriegszUgen aufgeregt wurden Die Erinnerung an 
eine schone, sonnigere Urheimat ihres Volkes war noch nicht 
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ganz in fiinen erloschen, und ein dunkler Trieb, ein unbestimm* 
tes Heimweh, lockte sie gegen SUden und Osten, wo eininal zu 
irgend einer Zeit ihre Vorfahren ein vielleicht hochentwickeltes Ge- 
mdnwesen gebildet batten. Jeder ausgewanderte und in neuen Sitzen 
angesiedelte Stamm empfindet zu irgend einer Zeit einmal diesen 
Zug nach der Urheimat, deren M&ngel vergessen und deren Vor- 
ztige in dem tausendfach vergr5fsemden Spiegel der Sehnsudit 
mafslos tibertrieben werden, und vielfach giebt er diesem >Drange 
nach Ostenc auch nach. Sind die Germanen tjunkerc eines 
alten Kulturvolks, die auf ihren langen Wanderungen vieles von 
der Kultur der V^ter verloren und veigafsen, aber immerhin 
doch genug davon in Erinnerung behidten, um aus eigener Kraft 
im Laufe der Zeit das Verlorene zu ersetzen, wie steht es dann 
mit den von so viden Sprachforschem behaupteten tEntlehnun- 
genc der Kulturerzeugnisse und ihrer Benennungen aus dem 
Lateinischen, Griechischen u. s. w. Einzelne dieser Herren kdn- 
nen nicht genug iLehnwdrterc in der deutschen Sprache ent- 
decken. Wenn man auf sie hdrt, so ist ttberhaupt die ganze 
deutsche Sprache entlehnt und zusammengeborgt. Sie hat dann 
nicht einmal einen Ausdruck fUr >Vater< und >Mutter€, fUr >Fufs< 
und >Auge< gehabt, sondem hat auch diese W5rter >entldint<. 
Auf Grund der >Lautverschiebung€ will man jedoch giltigst solche 
und einige wenige andere W6rter der deutschen Sprache als Ur- 
eigentum noch belassen; wo in solchem Falle die Lautverschie- 
bung nicht stimmt, da liegt eben >eine Ausnahmec, leine Unregel- 
m&fsigkeit des Lautwandelsc u. dgl. vor. Gewifs ist das Lautver- 
schiebungsgesetz zur Erkenntnis der Sprachverwandtschaft von 
grofser Wichtigkeit, aber die Laute verschieben sich doch auch 
in den Mundarten der Sprache und innerhalb derselben Mund- 
art an jedem dnzelnen Wortstamme zur Bezeichnung verschiede- 
ner Begriife Wenn auch die Germanen infolge der langen Wan- 
derztlge in Kult und Religion, Kultur und Sprache herunterge- 
kommen und verarmt waren, so ist doch damit ganz wohl ver- 
einbar, dafs sie von dnem hochgebildeten Kulturvolk des Ostens 
einmal ausgegangen sein k6nnen. Wenn sie im rauhen Weser- 
und Elblande in Erd- und MisthUtten gewohnt haben und ent- 
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setzlich von Ungeziefer geplagt worden sind (vgl. V. Hehn, Kul- 
turpfianzen und Haustiere u. s. w.), so konnen ihre Altvordern 
doch ganz wohl einmal bequeme Hauser und schone saubere 
Kidder getragen baben. Wie mancher am Zaun verendende 
oder im Koth der Gemeinheit und des Verbrechens versunkene 
Elende ist der Sprosse eines adligen, reichen Hauses und hat 
friiher einmal im glanzstrahlenden Schlofs gewohnt und an ilppi- 
ger Tafel geprafst I wie mancher hochbegnadete Geist erliegt dem 
aus kleinen Anfangen sich entwickelnden bosen Hange und ver- 
liert als dessen willenloser Knecht nach und nach sein ganzes 
reiches geistiges Erbgut! Die Wander- und Raubervolker, die 
sog. Naturvolker oder >Wilden< bis zu den Menschenfressem 
herab k6nnen daher ganz wohl verrohte und vertierte Abkdmmlinge, 
>Cretins€ kdrperlich und geistig hochentwickelter Nationen sein, 
die unter ungUnstigen Verhslltnissen auf langen Wande- 
rungen und an ungeeigneten SiedelsUitten zu verlorenen Sohnen 
der Kulturv5lker geworden sind. 

Fttr diejenigen, welche den kurzen Weg aus den maioni- 
schen Kulturst^tten zur See oder zu Lande nach der griechischen 
Halbinsel zurtickzulegen batten und hier sich niederliefsen, lagen 
die denkbar gtlnstigsten fiedingungen der Kulturentwicklung vor. 
Auf ihrer kurzen Wanderung ging ihnen nicht der Trieb zur Sefs- 
haftigkeit, ging ihnen vor allem auch nicht das Kulturerbe der 
sie aussendenden V^ter verloren, sie blieben im Gegenteil mit 
denselben in ununterbrochener Verbindung, in einem steten Aus- 
tausch neuer Ideen und neuer Kulturerrungenschaften. Infolge 
dieser innigen und leichten Verbindung mit Maionien sind die 
griechischen Mythen und Kulte ^terer Zeit ein getreues Abbild 
der maionischen. Im Laufe der Zeit mufsten sie sich jedoch 
natiirlich infolge der Verschiedenheit der landschafllichen Ver- 
hsUtnisse und der gesonderten Interessen selbst^ndig weiter aus- 
gestalten, jedoch ohne deshalb ihre Grundziige zu ver&ndem. 
Die Erforschung der griechischen Kulte und Mythen hat daher 
an die maionischen anzukntlpfen , wenn sie zu irgend welchen 
sichem Ergebnissen iiberhaupt gelangen will. Mit den maioni- 
schen Kulten sind aber nicht nur die griechischen, sondern auch 
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die semitischen und chamidschen Kulte und Mythen verwandt, 
so dafs auf dnen getneinsamen Ursprung aller dieser Kulte und 
Mythen geschlossen werden darf. HierfUr einen andern Grund 
als eine Abzweigung durch ethnische Senker, Samen oder Sprossen 
annehmen zu wollen ist nicht ang&ngig. Die Vergleichung der 
Mythen und Kulte mufs daher die Indogermanen, Semiten und 
Chamiten zugleich berttcksichtigen. Alle Mythen und Kulte 
dieser Vdlker sind agrarischer Art und zeigen uns dieselben 
als sefshafte Ackerbauer und Yiehzilchter. Man kann wohl sagen, 
dafs der My thus erst mit dem ackerbauenden, sefshaften Leben 
beginnt; mythische Vorstellungen kdnnen vor dieser Ent- 
wicklungsstufe vorhanden sein, aber kein >Mythus<, d. h. eine 
die mythischen Vorstellungen zusammenfassende. auf grund der 
Eigenart des Landes und der durch dasselbe bedingten Art des 
Daseins entworfene, das Gewissen und Wissen einer Gemein- 
schaft bindende Formel. Beim schweifenden Leben mit seinen 
wechselnden Eindriicken kann eine solche Fonnd nicht gefunden 
werden, da der n^chste Tag immer wieder zerstoren wttrde^ was 
der vorangehende geschaffen hat Der schweifende Hirt sieht 
die Sonne heute fUr einen Kase, morgen fUr einen Becher, welter- 
hin flir einen Vogel u. s. w. an ; der Mond war ihm vorgestem 
noch ein Stein, gestem ein Kahn, heute gilt er ihm als eine Kuh. 
Eine m3rthische Vorstellung ersetzt in unabsehbarer Folge die an- 
dere, keine wird fester Glaube, keine das Gemeingut mehrerer. 
>Eine mythische Vorstellungc wird dann erst zum >Mythus€, wenn 
eine Gemeinschaft sie als etwas ihren Glauben Bindendes an- 
nimmt und zur Grundlage des Kults d. h. ihrer Lebensfiihrung 
macht. Die Verwechslung der wandelbaren mythischen Vorstel- 
lung mit dem Mythus d. h. dem festen Gemeinde- und Tempel- 
credo hat manche Mythologen bei der Mytbendeutung irregeleitet 
Die mythische Vorstellung ist schlicht und einfach, oft sogar ein- 
fkltig; der Mythus aber. der oft verschiedene Ansichten unter 
eine Formel bringen mufs, der mit den wechselnden Orts- und 
2^itverhaltnissen zu rechnen hat und daher oft einer Emeuerung 
bedarf, der fortw&hrend bei den immer mehr sich verwickelnden 
Gemeinde- und Stammesverhaltnissen Compromisse zu schliefsen 
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hat und dabei dennoch seine Grundztige retten und bewahren 
will, ist ein Erzeugnis griibelnder Priesterweisheit. Er ist nicht 
schlicht und einfach oder gar einfaltig wie die mythische Vor- 
stellung des Einzelnen; >er hat den Schalk hinter ihmc so gut 
wie das Interim, er ist ein Fuchs, der durch tausenderlei Aus- 
wege und Ausfltlchte der ihn in die Enge treibenden menschlichen 
Vemunft zu entgehen weifs. Je alter der Mythus ist, desto einfacher 
und durchsichtiger pflegt er zu sein; je jUnger er sich erweist, 
desto verwickelter ist er, desto mehr ist in ihn >hineingeheim- 
nifstc worden. Den eigentlichen Sinn dieser Formeln und Ge- 
heimnisse wufsten nur >die Leute um den TempeU, die Diener 
des Fanum oder Fanatiker und die von ihnen eingeweihten weni- 
gen UrteilsfUhigen; die grofse Schar der Urteilslosen , die Pro- 
fanen, liefs man blind auf die Formel des Credo schw6ren. Dem 
Mythus entspricht immer ein Kult oder Kultbrauch, 
der die ganze Gemeinschaft verpfiichtet ; das Vorhandensein eines 
Kults kennzeichnet den Mythus als solchen. Ist der Mythus auf 
diese Weise entstanden. ist er eine Concordienformel und ein 
Tempelcredo, dann ist jeder Zug, ja jeder Ausdruck wohl Uber- 
legt und mufs gedeutet werden, und jede Deutung ist unbedingt 
falsch, wenn sie nicht alien einzelnen Ziigen gerecht wird. Eine 
mythische Vorstellung lafst sich in Bausch und Bogen deuten, 
nicht aber ein Mythus, ein Tempelcredo. Ein solches ist z. B. 
ausdrticklich der Mythus von Lykaon, weil hier bis ins Ein- 
zelne der Kult dem M3rthus entspricht. 

Diesen Unterschied zwischen Mythus und mythischer Voi^ 
stellung scheint die mir eben zu Handen gekommene Beurteilung 
meiner >Studien€ (in der Neuen Philologischen Rund- 
schau No. 20 Jahrg. 90 von Elard Hugo Meyer — Frei- 
burg i. B.) nicht anerkennen zu woUen, wenn sie mir vorwirft, 
das Wesen des Lykaon nicht richtig erkannt zu haben. Der 
Beurteiler behandelt den Mythus, der in steter Bezugnahme auf 
den Kult bis ins Einzelne ausgedeutet werden mufs, wie eine aus 
dem VoUen heraus zu erk]£lrende mythische Vorstellung, wenn 
er verlangt, dafs Lykaon als tein in einen Wolf verwandelter 
WintersturmdHmonc angesehen werde, tden Zeus als Frlihlings- 
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gewitteigott erschlUgt oder verjagtc, voll Zom fiber die >Mifs- 
handlung seines Sohnes, des Blitzes €. Den Blitz sich als >Sohnf 
ztt denken diirfle selbst der kindlichsten Phantasie schwer wer- 
den, noch mehr aber gar eine >Mifshandlung€ des Blitzes. Wie 
kann tlberhaupt der Blitz tmifshandeltc werden? Hochstens doch 
nur der blitzschwingende Gottt Nirgendwo in der griechischen 
Mythologie wird der Blitz als »Kind€ des Zeus geMst. Wie kann 
femer der tWintersturmdamonc St&dte griinden, Kampfspiele 
feiern und ein die Genossenschaft fUr alle Zeiten verpflichten- 
des Opfer darbringen? Dies sind immer Aufgaben der 
Vertreter der sommerlichen Jahreszeit, die den Wachs- 
tumsgott geopfert, durch seinen Opfertod der von ihnen berufe- 
nen Genossenschaft die zu ihrer Erhaltung notigen Genufs- 
mittel gew^hrt haben; an dem Opferherd, an welchem die neue 
btirgerliche Gesellschaft (d. h. Opfergemeindel) den Wachstums- 
gott in den Erstlingen alles Wachstums nach gdttlichem Vorbilde 
verzehrt hat, in dem Grabe, das den toten Wachstumsgott birgt, 
erhalt die Gemeinde die erste feste Burg, Statt oder Stadt und 
mit ihr festes Recht und feste Sitte durch die Gnade der Som- 
mergottheit. 

Nach der Opfenmg des Wachstumsgottes wird der Opfer- 
k6nig wegen seines tFrevelsc in die Aufsenwelt getrieben oder 
in die Unterwelt gesttirzt, aber das, was er gethan, bleibt fUr 
alle Zeiten den Menschen fester Branch. Nicht dem Typhoeus, 
der ganz sicher ein Vertreter der StUrme und wilden Wasser ist, 
sondem dem Kronos, dem gqldenen Sommergott, der sein eig- 
nes Kind verschlingt und den Menschen das goldene Zeitalter 
bringt, ist Lykaon zu vergleichen. Kronos wird auch zu einem 
Bewohner des Tartaros gerade sogut wie Lykaon, den die Blitze 
des Zeus (als eines Allgottes) vemichten, wird Herrscher der Elro- 
nionen oder Toten, als welchen Lykaon auch sich durch seine 
Verbindung mit Nonakris-Styx und den Namen Nykteus kenn> 
zdchnet. In dieser winterlichen Phase mag Lykaon wohl 
>ein Wintersturmdamonc sein. Nach Ablauf einer bestimmten 
Frist erhalt der in die Aufsenwelt getriebene Sommergott seine 
Herrschaft wieder, legt sein Wolfsgewand ab, wenn sein >Wolfs- 
gangc vollbracht ist, und wird wieder >Mensch< d. h. gelangt 
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wieder bei Beginn der trockenen abreifenden ZAt des Hchten gol* 
denen Sommers zur Herrschaft ttber die Menschenwelt 

In gewisser Hinsicht hat also audi die Beurteilung recht: der in 
die Aufsen- oder Unterwelt getriebene und im Wesen des Jahres- 
alten aufgegangene Sommergott ist dem Winter^ und Todesgotte 
gleichzusetzen, mag also auch >ein Winterstunnd^monc sein. Es 
ist das ja tiberhaupt den Mythen eigenttirolich, dafs fUr sie das 
Verhaltnis von Ursache und Wirkung, von Anfang und Ende 
vollig aufgehoben erscheint. Ist die Gottheit der Himmel, die 
Erde und das Wachstum im Jahreskreislauf, ist sie das Jahr, 
dann giebt es keinen Anfang und kein Ende, kein Alter und 
keine Jugend. Das neue Jahr ist der >Sohn€ des alten Jahres, 
wird aber selbst wieder zum Vater eines weiteren neuen Jahres 
und selber zu einem alten Jahr. Der iSohnc ist sein eigner 
> Vater < und zeugt sich selbst wieder, die >Mutter< wird ihre eigne 
>Tochter«. Der Himmel ist der Bruder und Gatte der Erde, 
das Wachstum ist Sohn und Gemahl derselben. Derselbe Him- 
melsgott ist ein Sturmesdamon im Winter und ein freundlicher 
Geber alles Guten im Sommer; er zeugt einen vielgeliebten Sohn 
und eben diesen Sohn vemichtet er wieder in anderer Erschei- 
nungsform. 

Da ich die Gottheit als das Jahr, ihre Erscheinungsformen, 
die ursprtinglich nur durch Beinamen, dann als Personen mit 
mehr oder weniger individuellem Leben bezeichnet wurden, als 
die Jahreszeiten bestimme, so kann ich selbstverstlUidlich kern 
Gegner der meteorischen Deutung sein : ich verwerfe nur die ein- 
seitige Richtung, welche alles meteorisch erkennen will. Die 
meteorische Deutung hat nur dann recht, wenn sie mit 
der physiologischen sich verbindet und gleichzeitig die 
Kulturentwicklung in Betracht zieht. Diese drei Stttcke ge- 
horen zur richtigen Deutung der Mythen untrennbar zusammen. 
Der Ursprung der Mythologie kt in der Physiologie zu suchen. 
Essen und Trinken, sein eigenes Werden und Vergehen, also 
die Erhaltung des Selbsts und die Erhaltung der Art, hat den 
Menschen beschaftigt, ehe er noch erkannte, dafs er von den 
meteorischen Ereignissen des Jahreskreislaufe abhtogig sei* und 
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efae er dann welter unter Benutzung der itn sefshaften Leben und 
itn Ackerbau liegenden Kulturfactoren sich seiner Stellung und 
seiner Aufgabe auf der Erde mehr und mehr bewufst wurde. 
£s ist eine brutale, aber unzweifelhafle Thatsache^ dafs ehe der 
Verwunderungstrieb sich regte, der Mensch essen und trinken 
mufste, dafs sein erster Laut und der An&ng aller Sprache der 
Ruf nach Nahrung war. Nahrung soil die Gottheit geben. immer 
wieder Nahrung; die Gottheit ist die Nahrungspenderin, 
ist die Nahrung selber. Deshalb iibertrug der Mensch die 
Namen deijenigen, die von Natur seine Nahrungspender im Stande 
der kindlichen Hiilflosigkeit waren, auf die Gottheit und nannte 
den Himmd Vater, die Erde Mutter, das Wachstum seinen Bru- 
der, den er erschlagen mufs um sich selbst zu retten. Wenn 
die irdische Mutter dem hungrigen Kinde die Brust reicht, giebt 
sie ihm einen Teil ihres Ichs als Nahrung hin ; ahnlich die Mut- 
ter Erde, wenn sie den Menschen von dem einen Teil ihres 
Leibes bildenden Wachstum sich nilhren lafst. Da die Nahrung 
selber ein Teil der Nahrmutter ist, so konnte jeder fruchttragende 
Baum, jede Knolle des Feldes, jede melkende Kuh, jedes jagd- 
bare Wild ein Bild der Erdmutter sein; ja Bohne und Erbse 
treten als Erscheinungsform der Erdgottin auf, und ganze Ge- 
schlechter fUhren von ihnen den Namen. 

Geben soil die Gottheit, immer wieder geben, doppelt und 
dreifach und hundertfach geben, wenn sie geehrt werden will. 
Um die Gottheit in der Gebelaune zu erhalten wird ihr ge- 
schmeichelt, wird sie gebeten und angefleht, wird sie sogar, wenn 
alles dies nicht hilft, bedroht und beschworen. Die Gottheit hat 
ihre bosen und guten Stunden, ihre Launen und TUcken Diese 
I^unen und Neigungen der Gottheit, welche in den meteorischen 
Erscheinungen des Jahreskreislaufs sich kundthun, zu erkennen 
und auszunutzen ist die Sorge des Menschen, die mit seiner stei- 
genden geistigen Entwicklung eine immer umfassendere und er- 
folgreichere wurde. 

Die Entwicklung dieser Ideen ist auf orientalischem Boden er- 
folgt Wir kdnnen den Mythus und die mythischen Vorstellun- 
geu nicht bis in ihre ersten UispiUnge verfolgen; wenn wir dies 
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thun, daiin dUrfen wir nicht einmal an der Grenzlinie, die den 
Homo sapiens von seiner simiastischen Sippe trennt, haltmachen, 
wir mtissen sogar, wie T. Vignoli will, auch den hoheten Tieren 
eine mythenbildende Th^ltigkeit zusprechen, ja wir miissen immer 
weiter in der Tierwelt bis schliefslich zum Protoplasma hinab- 
steigen, um auch hier nur zu erkennen, dafs unser Senkblei noch 
immer keinen Grund hat. £s mufs zunilchst, bis die Verwandt- 
schaftsverh^ltnisse der andern Volker gekl^rt sind, uns geniigen, 
den Mythus fUr die Forschung da zu erfassen, wo die Geschichte 
zu dammem beginnt, bei den Priesterstaaten des Ostens. >£x 
Orienti luxe gilt auch fUr die Mythenforschung. Durch vor- 
sichtige Vergleichung der Mythen und Kulte der Indogermanen, 
Semiten und Chamiten mufs sich die gemeinsame Grundformel 
finden lassen, welche vor der Trennung dieser grofsen Stamme 
das Muttervolk derselben als Credo angenommen hatte. Wenn 
dies erreicht ist, dann ist fUr die Mythologie unendlich vieles, 
wenn nicht alles gewonnen. Wenn ich an einer friiheren Stelle 
die alten Priesterstaaten des Ostens, Kelainai, Ankyra, Komana, 
Pessinus, Babylon und Ninive und dariiber hinaus die Pontusl^n- 
der als die Wiege des agrarischen Mythus bezeichnete, so woUte 
ich damit nicht etwa das Ergebnis meiner Forschung bezeichnen, 
sondem nur das Ziel stecken, dem die Forschung zuzustreben 
habe, selbst auf die Gefahr hin spelter zu erkennen, dafs sie 
sich auf einem >Holzwege4: befunden habe. Aber auch das ist 
schon Gewinn. Ubrigens legt jeder Mythologe wohl unendlich 
viele Meilen tHolzwegec zurttck, ehe er ein sicheres oder auch 
nur wahrscheinliches Ergebnis zu verzeichnen hat, und mancher 
wandelt noch lustig auf dem :^Holzwege€, ohne dafs er es selber 
weifs Oder glauben will, wenn andere es ihm sagen. In der My- 
thologie will jeder Forscher nach seiner Fagon selig werden; es 
hat jeder sem eigenes Evangelium, fUr welches er eine Gemeinde 
wirbt. Es ist leichter ein Kameel durch ein Nadeldhr zu fUhren 
als einen Mythologen zu bekehren. Er lafst sich nur von sich 
selbst bekehren, wie z. B. die beriihmte Bekehrung Mannhardts 
zeigt. Auch mir wird freundlichst der bertthmte Beurteiler ge- 
statten mUssen, dafs ich in den Kultusideen des Orients und 

BerUner Studien. XII. 1. H 
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zwar ztinachst in den >maionischen€ Mythen und Kulten, die 
sich mit den semitischen und chamitischen aufs mnigste berdhren, 
den Ursprung der griechischen Mythen und Kulten erblicke. Nur 
aus den maionischen Kulten und Mythen heraus erkl^Lrt sind die 
giiechischen tiberhaupt verst^ndlich. £s ist das keine >Mystik€, 
sondem kUhle Erwagung einer Thatsache. 

Die im Vorstehenden behandelten argivischen Mythen und 
Kulte weisen zusammen mit vielen thebanischen und attischen nach 
Vorderasien, besonders nach Phrygien und Karien zurUck. Alk- 
mene (Is-mene), eine Theben, Argos und Athen gemeinsame Gdt* 
tin, ist die grofse Ma oder Mene (Maia, Mania, Manto, Min-yas), 
die vielnamige und vielgestaltige Erdmutter, deren Schmuckzeichen 
und Mafs der Mond ist. Das m^nnliche Gegenbild der 
Mene ist Men, dessen Dienst wir durch ganz Vorderasien bis 
nach Pontus und Albanien hin verbreitet finden, und der ebenso 
wenig wie die Mene eine Mondgottheit ist (obschon er, ebenso 
wie sein Weib, vielfach Beziehungen zum Monde haben mochte), 
sondern als des Himmels Allgott angesehen werden mufs. Man 
hat auch bei der Erkl^rung seines Wesens den Teil far das 
Ganze genommen. Der karische Men, als >Mondgott€ ge- 
fafst, ist nur als eine sehr spat erfolgte Differenzierung anzusehen, 
welche vielleicht erst zu eben jener Zeit eintrat, in der man Apol- 
lon zu einem Sonnengott, Artemis • Selene zu einer Mondgdttin 
machte. 

Der karische Men ist jeden&Us der Hauptgott des Landes 
und wesensgleich dem Zeus Chrysaoreus, der als karischer 
Nationalgott, als >karischer Men< dadurch sich kundgiebt, >dafs 
in seinem Tempel alle Karer opfem und uber gemeinsame An- 
gelegenheiten beratenc (Strabo 660), dafs die Karer ihren Volks- 
verein Chrysaoreon bezeichnen, und das Karien selber Chry* 
saoris heifst. Bei den engen Beziehungen der karischen Kulte 
zu Argolis, dessen mythischer Griinder Phoroneus sogar als 
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Vater des Kar bezeichnet wird, mufs der rossgestaltige Gorgosohn 
Chrysaor-Pegasos (= Chrysippos) zu dem Zeus Chrysaoreus 
Oder karischen Men in Verbindung gebracht werden. £s wird 
dies zunachst auch dadurch besUltigt, dafs (nach Steph. Byz. s. 
V. Eijpwnnq) Chrysaor der Vater des Idrieus war, >von dem 
dann ein karischer Stamm den Naraen Idrier empfingc. Chry- 
saor ist der goldene A or, in dem ich ^Aoi oder Adonis er- 
kenne. Bei den nahen Beziehungen Thebens (dessen Name 
wahrschdnlich mit Tabai, und dessen mythischer Burgherr und 
Griinder, der >phoinikische€ Kadmos, mit dem karischen Kad- 
mos' und Pboinixberge zusammengebracht werden mufs, zu Ar- 
golis und Karien ist A or oder Ao nicht zu trennen von dem 
boiotischen Poseidonssohne Aon, dem Stamm vater der Aonier. 
Wenn Aon als Vater des Dymas bezeichnet wird, so ist damit 
eine Beziehung zur Din-dymene oder Dyme, der grofsen Grotter- 
mutter, vielleicht auch zum ApoUon Di-dymaios gegeben. Der 
Kult der achaischen, frtther ionischen Stadt Dyme (Paleia) 
spricht Hir diese Vermutung. 

Chrysaor, der goldene Aor (Ao, Aon), tritt in den argivi- 
schen Mythen als der Wachstumsgott auf, der von der Erd- und 
Landesgottin dem Tode tlberliefert wird. Diese Auffassung mufs 
auch fUr den karischen Aor oder Chrysaor angenommen werden. 
Der Wachstumsgott ist der Archemoros aller Gewachsenen, aller 
Menschen, als wdche der Autochthone jedoch immer nur die 
eigenen Stammesgenossen ansieht. Dort wo der Wachstumsgott 
in den Erstlingen des pflanzlichen und tierischen Wachstums ge- 
opfert worden ist, wo sein Grab und Altar steht, ist der Mittel- 
punkt der Genossenschaft oder des Stammes. Daher ist das 
Heiligtum des Zeus Chrysaoreus der Mittelpunkt des 
Volksvereins der Karer, weil es eben ein Chrysaoreon, 
das Grab des geopferten karischen Archemoros Chrysaor war. 
Die zu Lagina verehrte Hekate, zu deren Ehren alljahrlich 
Volksfeste stattfanden (Strabo 660), mufs als Mene selber, welche 
die Griechen sp&ter ihrer Hekate gleichstellten, erkanht werden. 

Der Name >Lagina€, mag man ihn nun erkUlren wie man will, soil 

14* 
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jedenfalls die Ordichkeit als ein Genesion und Temenion kenn- 
zeichnen. 

Als ein im Kult des karischen Men besonders heiliger Baum 
mufs die Platane gelten. Am Flusse Marsyas (Herod. V, 119) 
kam es zu einem Katnpfe zwischen den Persem und Karem bei 
einer Ortlichkeit, die Herodot als Labranda bezeichnet, die aber 
jedenfalls nahe bei Lagina lag und dem Chrysaoreon, dem hei- 
ligen Mittelpunkt des karischen Kults, gleich gewesen sein mufs. 
An seinen Heiligtiimern , bei seiner Hauptstadt, pflegt im Falle 
grofser Not das Volk sich zu sammeln um gegen den andrin- 
genden Feind unter dem Schutze der heimischen Gottheit zu 
k£impfen, damit dieselbe ein i^wr-^p des Stammes werde. Der 
heilige Platanenhain von Labranda, in welchen die geschla- 
genen Karer sich flUchteten, wird demgem^s das Chrysaoreon 
oder allgemeine Volksheiligtum gewesen sein. 

Nach den frtiheren AusfUhruogen Uber den Baumkult ist ein 
Baum der erste Tempel und Bannort der Erd- und Landesgdttin 
und ihres Gatten; der Tempelbaum ist im eigentlichen Sinne des 
Wortes der Stammbaum, der zeugende Baum des Stammes, dessen 
Angehdrige seine >Kinder€ (vgl. ahd. Kint) oder >Sprossen€ sind. 
Der heilige Baum, an dessen Stelle spelter oft ein Balken, eine 
Saule u. drgl. trat, ist Erscheinungsform und Verkorperung, Bild 
und Sinnbild der Gottheit. Demgem^fs ist die Platane zu La- 
branda der Baum des Men und der Mene, der Volksmutter von 
Lagina, ist ihr irdisches Abbild, ihre vergilngliche Erscheinungs- 
form. Der christlichen Muttergottes, die ftir die Neubekehrten 
an Stelle der heidnischen Erdgdttin trat, wurde daher auch die 
Platane geweiht, und wie frUher die Erdgdttin im Baume ge- 
wohnt und denselben als ihr Bild hatte verehren lassen, erschien 
nunmehr z. B. in Arkadien bei Megaspelaion das wun- 
derthatige Bild Marias am Stamme der Platane, deren 
hohles Innere die Kapelle der Panagia Plataniotissa 
wurde (vgl. V. Hehn, Kulturpfl. und Haustiere S. 238). 

Das Platanenheiligtum des ZeusStratios oder des karischen 
Men lag am Flusse Marsyas. Ein Flufs dieses Namens gilt in 
Phrygien als der nach seinem qualvollen Tode zu einem Wasser- 
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geist gewordene, im Wasser als Katarrhaktes zur Unterwelt ab- 
gestiegene Wachstumsgott, dessen Sinnbild das F15tenrohr und 
die Flote war. Sein Bild war auf romischen M&rkten in Asien 
als iZeichen strengen Gerichtsc aufgestellt £s geschah dies aber 
nicht etwa deshalb, weil Marsyas wegen eines schweren Verbrechens 
als abschreckendes Beispiel hingestellt werden sollte, sondem weil 
der Wachstumsgott nach seinem Tode in der Unter- oder Aufsen- 
welt zum Richter aller >Gewachsenen< wird. Wenn ihm, dem 
hohen und hehren Gott, ein solch qualvolles Ende bereitet wor- 
den ist, wer hat dann noch auf Vergebung zu hoffen? Ehe er 
zu den Toten einging, war er tgeschundenc, seiner Haut oder 
Leibeshttlle beraubt worden. Diese Htille, die des Leibes unge- 
nahtes Gewand ist, hing Apollon an den Gottbaum, die ko- 
nigliche Platane zu Aulokrene (Plin. 16, 240). Diese Haut 
oder Leibeshiille, die am Leibe des Lebendigen ein alles Leben 
und alle Lebensgliter bergender Schlauch gewesen war, machte 
den Stamm der Platane und das (hier wie fast immer) am Gott- 
baume rieselnde Wasser erst zu einem wirklichen Heiligtum, einem 
eigentlichen Temenos oder Tempel d. h. einer Opferstatte. Der 
an die Platane erhdhte Schlauch war ein Heil- und Segenszei- 
chen, welches das Land vor den Feinden rettete, indem Mar- 
syas Katarrhaktes durch Wasserfluten die andringenden :»Feinde< 
verscheuchte. >Feinde< sind aber dem Autochthonen d. h. dem 
mit seinem Lande in alien seinen Lebensverh^tnissen, in seinem 
ganzen Dichten und Trachten, in Nahrung und Sitte >religios€ 
verwachsenen Ackerbauer nicht allein mit den Waffen anstUrmende 
Krieger, sondem alle Aufsenweltlichen d. h. alle aufserhalb der 
eigenen Grenzen wohnenden wirklichen oder nur eingebil- 
deten Wesen. Hunger, KiUte, Krankheit und Tod waren fUr 
den Autochthonen nicht blofse Abstraktionen, sondem hausten als 
personlich gedachte Unholde, als Feinde und D^monen (vgl. das 
engl. >fiend€) in der Aufsenwelt. Das sind vor allem die Feinde, 
welche Marsyas, der aus der Feuchte erstehende und in die 
Feuchte nach seinem Tode zurttckkehrende Wachstumsgott, mit 
seinen Wasserfluten verscheucht; es sind dieselben Feinde, welche 
auch in Tegea die Marpessa Choira (= Athene) besiegt. Es 
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ist sogar anzunehmen, dafs die ^Rettungf iind Befreiung — jeder 
Wachstumsgott ist ein Eleuther, Eleutherios, Lysios, Sosi* 
polis u. s. w. Oder Liber — welche die Elarer beim Heiligtum 
des Platanenzeus am karischen Marsjas gegen >Harpagus€ d. h. 
den rliuberischen Feind und Todesgott suchten, nur eine in 
Karien historisch festgelegte Variante jener durch den phrygischen 
Marsjas bei der Platane von Aulokrene gew&hrten >Rettung€ ist. 
Wie so viele Wachstumsgotter ist auch Marsyas ein grofser Mu- 
siker. Dieselben bertickenden Tone, welche der lebende Satyr 
auf seiner Fldte hatte erschallen lassen, ertdnten auch aus seinem 
Schlauch, seiner Leibeshiille; noch nach seinem Tode sprach der 
Wachstumsgott in Tonen zu den Menschen als ihr Archemoros, 
gleich dem grofsen Pan, dem Syrinxbl^Lser, der nach seinem 
Tode, selber zum Tod geworden, in riesenhaflen Formen und 
mit vieltonigen Stimmen als Pan Polyphemos totlichen Schrecken 
verbreitet und die Feinde zerstreut und vemichtet Also auch 
Pan ist ein Soter und ist in jeder Hinsicht nur eine Va- 
riante des Marsyas. 

Die Beziehungen des Marsyas zu Apollon und Athene 
oder ihnen gleichartigen Gottwesen mttssen schon in Phrygien 
vorhanden gewesen sein, wie sich wenigstens aus mehreren Orts- 
namen (Thymbrion, Obrima, ApoUonia) schliefsen lafst. In Ke« 
lainai (bei Apamea Kibotos), das sich durch seinen (wohl ins 
Griechische Ubertragenen) Namen als Burg und Bergeort (= Ke- 
leai, Kalydon, Kalia, Kalauria, Kolonos u. a.), als Grab- und 
Opferst&tte des Wachstumsgottes kundgiebt, war der Mittel- 
punkt des phrygischen Marsyasdienstes, der in seinen Ursprtin- 
gen wohl bis zum Ma sis (Ararat) und zu den Siidkaukasusl&ndem 
zurUckreicht In Kelainai fand Xerxes auf seinem Marsche nach 
Europa den Pythius, des Atys Sohn, einen Lyder(?), welcher 
das Heer des Kdnigs gastlich bewirtete uod auch bereits den 
Darius mit einer goldened Platane beschenkt hatte. Die Pla* 
tane, an welcher Marsyas gehangen hatte, war also ein so heili- 
ger Baum, dafs er wie andere Gottb^iume in Gold und edlem 
£rz nachgebildet wurde und als Schmuck und Heil- und Hen> 
schaflszeichen die PaUlste der Ftirsten zierte. £s ist dies ein 
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Brauch, der bis ins Mittdalter sich erhielt und von der hohen 
Wertschatzung dieses kdniglichen Baumes zeugt Wie sehr Xer^ 
xes die Platane liebte und ehrte, zeigt die Mitteilung Herodots 
(VII, 81), dafs er in Lydien bei Kalletebus (von KdXyj oder 
KaXij + 0^^7?) eine besonders schone Platane mit goldenem 
Schmuck beschenkte und einem seiner Unsterblichen zur Be- 
wachung Ubergab. In Phrygien schenkte Pythius, der Sohn 
des Atys, dem Grofskdnig Darius deshalb wohl die goldene 
Platane, weil sie ein Abbild des vorzUglichsten Besitztums und 
Heiligtums des Landes war, des Gottbaumes, an welchem der 
goldstrahlende Wachstumsgott (in Karien >Chrysaor<) zum Heile 
und zur Rettung der Menschen den Tod gefunden hatte. Be- 
deutungsvoll sind die Namen des Geschenkgebers: Pythius, des 
Atys Sohn. Es ist bereits darauf hingewiesen worden, dafs der 
priesterliche Konig und Volksalte in den alten Priesterstaaten als 
Verkorperung und irdische Erscheinungsform , als eine Fleisch* 
werdung des hdchsten Himmelsgottes gilt, dafs er dessen Na- 
men tr&gt, dessen Hoheitszeichen fUhrt und in dessen 
Mythenkreis und Stemma sich einftigt £s ist dies eine 
Sitte, die uns das Studium der Frllhgeschichte des Altertums so 
unendlich schwer macht, weil das Mythische und Geschichtliche 
sich nicht mehr sondern lassen. Der Name Pythius weist auf 
Apollon hin, wie ja auch der in derselben Gegend vorkommende 
Ortsname Thymbrion*). Wie der phrygische Name flir >Py- 
thiusf gelautet hat, ist nicht zu ermitteln, er wird aber von der 
grilcisierten Form nicht sehr verschieden gewesen sein. Jeden- 
falls soil mit Pythius ein dem Apollon, dem delphischen Vater 
der Auletik, gleichartiges Gottwesen bezeichnet werden, das sich 
in dem phrygischen Landesherrscher Pythius verkorperte. Der 
jedesmalige Landesherrscher gilt da, wo nicht das Doppelkonig- 
tum bestand, als Vertreter des seinen Sohn opfemden Gottes der 
sommerlichen Reifezeit. £r wird bezeichnet als Sohn des Atys, 
und dieser Atys wird wieder der Sohn eines Pythius gewesen sein. 



1) Thymbrion scheint mit Thebe, Tabai, Tibarene, Tiberis u. a. glei- 
chen Stammes zu sein and den Sitz oder Tisch der ErdgMtin, also eine 
Opferstiltte and einen Gerichtsplatz zu bezeidmen. 
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Auf das alte Jahr folgt stets das neue Jahr um seinerseits wieder 
zu altem und von einetn neuen Jahr abgelost zu werden. So folgt 
auch auf den alten Jahresgott der Gott des neuen Jahres, der 
wiederum, alt geworden, von einem neuen Jahresgott, einer Er- 
neuerung seiner selbst, aus der Herrschaft liber die Menschen 
verdrSngt wird. Auf den opferaden Vater folgt in vielen Mythen 
der von ihm geopferte Sohn, der dann seinerseits wieder zum 
Opferer des eigenen Sohnes wird, um dereinst auch wieder durch 
des eigenen Sohnes Hand in das Jenseitsland des Todes gesandt 
zu werden. Vater und Sohn sind sich also wesensgleich. Py- 
thius und Atys, Atys und Pythius wechseln ab im Mythus wie 
auf dem Thron von Kelainai. Pythius ist also gleich dem 
den Marsyas schindenden und ihn an die Platane von 
Kelainai hilngenden Apollon Pythios, gleich dem Pytho- 
ktonos von Delphi, das durch seinen Namen wie durch die nah- 
gelegene Korykische Grotte sich ja auch als Bauch und 
Schlauch darstellt Nach Xenoph. Anab. I, 2. hing Apollon 
die dem Marsyas abgezogene Haut in der Grotte auf, in wel- 
cher die Quellen des Flusses entspringen, so dafs dadurch diese 
Grotte thatsachlich zu einer korykischen Grotte wird. Von einer 
Platane spricht Xenophon nicht, wohl aber von einem tierreichen, 
vom Maiander durchflossenen Paradeisos, der zusammen mit 
der koniglichen Burg das umfriedete Heiligtum, den heiligen Hain 
des Gottes und seiner Incarnation, des Konigs und Volksalten, 
dargestellt haben wird. 

Ist Pythius gleich Apollon, so ist der von ihm geschundene 
Marsyas gleich Atys, der von dem lydischen Attes oder Attis 
nicht verschieden gewesen sein kann. FUr die Wesensgleichheit 
des Attes oder Atys mit Marsyas spricht der Umstand, dafs sich 
(nach Steph. Byz. s. v. UetratvoJjQ) des Marsyas Grab auf dem 
Hiigel von Pessinus befand, w^hrend doch nach Pausanias (I, 4, 5) 
bei dieser Stadt unter dem Berge Dindymos Attes begraben lag. 
Die Wesensgleichheit der beiden wird noch dadurch bewiesen, 
dafs wie Marsyas, so auch Attes- Adonis durch Apollon umkommt. 
Attes wird femer in mehreren Berichten ausdrUcklich als der Hirt 
von Kelainai bezeichnet. Dafs er als solcher nur Marsyas sein 
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kann, ist wohl sicher. Marsyas wie Attes oder Adonis sind nur 
verschiedene Benennungen des Wachstunisgottes , fUr den fast 
jede einzelne Ortschaft ihren besonders ausgestalteten Kult und 
ihre besonderen Legenden hatte. Ein charakteristisches Merkmal 
des Marsyasdienstes ist der Schlauch, der des Gottes Bild und 
Sinnbild ist. Der Schlauch eignet als besonderes Kennzeichen 
auch dem Seilenos. Marsyas wird bald als ein Satyr, bald 
als ein Seilen bezeichnet. £r ist sowohl das eine wie das andere. 
Der Schlauch des Marsyas ist nicht verschieden von 
dem Schlauch des Seilenos. Letzterer fUhrt auch den Namen 
Pappose ilenos und stellt sich so zu dem mit Marsyas identi- 
ficierten Attis Papas. 

Seilenos erscheint mit seiner Gefolgschar, die nur als Ver- 
vielfUltigung seines Wesens aufzufassen ist, als Erzieher und un- 
zertrennlicher Gefiihrte des Dionysos. Er gehort durchaus 
zur Erscheinung des Dionysos, ist ein Teil des Wesens des Dio- 
nysos Er soil in demselben Nysa, in welchem Dionysos ge- 
boren wurde, das Dasein erhalten haben und wird sogar zuwei- 
len als Konig von Nysa bezeichnet. Er ist in dieser Auffassung 
der Gott von Nysa selber, ist Dionysos in einer bestimmten 
Phase, und zwar der altgewordene, unterirdische, in der Hdhle 
der Unterwelt wie in einem Schlauche wohnende Dionysos, 
der den Menschen nur als Schlauch und im Schlauche ver- 
borgen, kurz als ein Hdhlengott oder Spela'ites naher tritt. Dafs 
die Erscheinungsform des im Wesen des Jahresalten aufgegan- 
genen, also selbst alt gewordenen Dionysos (= Seilenos oder 
Satyros) ebenso wie die des Marsyas ein Schlauch oder eine 
H5hle gewesen sein soil, kann nicht auffallend sein, da doch 
auch der aufsenweltliche Zeus in der korykischen Grotte, 
d. h. einer Fellhohle oder im Mutter(erden)schofse ge- 
weilt hat. Und der junge, noch gesaugte Zeus bei Amaltheia, 
deren Fell er sich umlegt, ist ja auch schliefslich nichts anderes 
als Zeus in der korykischen Grotte. Das Fell spielt im Dio- 
nysosdienst eine ganz besondere Rolle ebenso wie der Schlauch 
(Askoliasmos). Es ist daher Dionysos oder der Gott von Nysa 
nur eine besondere Benennung des grofsen asiatischen Wachs- 
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tumsgottes, sein Dienst ist nur ein besonders sinnlich ausgestal- 
teter Kult dessdben Gottwesezis, das andere Dienste als Marsyas« 
Attes, Adonis oder Seilenos bezeichnen. Immer aber sind diese 
Kulte an den Dienst der ebenfalls unter den verschiedensten 
Formen und Namen verehrten Gottermutter angekniipft. Der im 
Schlauch oder in der C^Vi^7 wohnende Dionysos Zagreus, der 
im Wesen des Jahresalten nach seinem Tode au%egangen, in 
dessen Lenden zurtlckgekehrt und so selber zu einem Alten 
und Vater geworden ist, mufs dem Papposeilenos oder Attes 
Papas gleichgesetzt werden. Im Schlauch ist er mit seiner Mut- 
ter, die ihn geliebt und geopfert hat, verm&hlt, ist er der Stier 
seiner Mutter, der kretische Dionysos, der im Labyrinth 
hausende Minotauros. Wie letzterer ein Asterion ist, so ist 
auch Dionysos einer die Sternenkrone tragenden Geliebten (Ariadne, 
Asteria) verm^t; ein Asterion kann auch Attes sein, dem 
am Gallos die grofse Mutter den Sternenhut aufsetzt; als ein 
Asterios kann auch der mit seiner Mutter zu den Stemen er- 
h6hte Arkas gelten. Auch des letzteren Mythus ging sicher ur- 
spriinglich von dem Dienst der bei Kyzikos am Barenberge 
verehrten Dindymene aus. 

Schon durch seinen Namen weist Sei-lenos auf den lenili- 
schen Gott von Nysa hin. Von der Vorsilbe se, si (sd), s- 
habe ich bereits an anderer Stelle gesprochen: sie scheint mit 
der Kraft eines auszeichnenden Artikels den betreffenden Gegen- 
stand oder die betreffende Person als £rstes ihrer Art oder Gat- 
tung, als das erste gdttliche oder heilige Urbild derselben zu be- 
zeichnen (vgl. Se-mne> Se^mele, Se-lene, Se-miram-is, S-mintheus). 
Wenn Seilenos als Gemahl einer malischen Nymphe, also einer 
Malia oder Melia (vgl. /i^^ov), bezeichnet wird, so ist dieses gdtt- 
liche Weib des Seilenos d. h. des altgewordenen, aufserirdischen 
Dionysos eben keine andere als Se-mele, zu der ja nach argi- 
vischem Mythus Dionysos durch den alkyonischen See hinabsteigt 
(vgl. Thetis, die den in das Wasser sich stUrzenden, verfolgten 
Dionysos aufnimmt). 

Marsyas mit seinem Schlauch und Seilenos mit sei- 
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nem Schlauch (an dessen Stdie auch vielfach ein Fafs tritt, 
z. B. im Dienst des Zeus Melisseus, der als Herr der als 
Bienen gedachten Lebenskeime der aufsen- oder unterweltliche 
Zeus ist) sind also dem Dionysos oder Gott von Nysa wesens- 
gleich. Denn auch der Marsyasdienst knUpft an Nysa an. 
Dorthin nahm den Marsyas die Gdttermutter von Pessinus mit, 
verstrickte ihn so — absichtlich — in den verhangnisvoUen Zwei- 
kampf und fUhrte ihn in seinen qualvollen Tod. Also auch Mar- 
syas ist ein in Nysa geopferter Gott, ein Dionysos. Wie 
diese Opferung erfolgte, lafst sich noch aus dem Namen des nahe- 
gelegenen Mastaura entnehmen — er wurde zum Stier seiner 
Mutter (Mastaura) durch seine Erhdhung an den Baum der 
Gottin, die Platane, die Fichte u. s. w. oder an einen Balken, 
an ein Balkenbild, an das Richtholz oder Kreuz. 

Als dn >Gefahrte« der grofsen Gottermutter geht Mar- 
syas nach Nysa in den Tod. Die mythische Bedeutung eines 
^Ge&hrtenf ergiebt sich aus der Odysseussage. Zu vergleichen 
sind auch die Glossen des Hesych: hat' kralpot' noXirat' sowie 
^Errla' kariay zu denen leicht noch einige andere hinzugefUgt 
werden konnten. irai ist etymologisch nicht zu trennen von 
itoQ. Der Jahresgott oder auch seine den Menschen will- 
kommenste Erscheinungsforra, der Gott der sommer- 
lichen Jahreszeit opfert seinen Sohn oder Gefahrten, der 
sehr oft von einer grofseren Zahl unbllrtiger Genossen umgeben 
ist. Durch die Opferung des vom Jahresalten den Menschen 
Uberlieferten Wachstumsgottes kann erst eine Statt oder Stadt 
entstehen und zwar an der Stelle, wo zuerst der Wachstumsgott 
auf dem ersten Herd der Gemeinde den Tod erlitten hat. Dem 
Jahresalten, dem Attes Papas oder Papposeilenos , der in dem 
irdischen Volksalten oder K6nig verkorpert auftritt (daher K5nigs- 
namen wie Aly-attes, Sady-attes, Attes oder Atys, Attalus, Athel- 
Attila-£tzel, vgl. auch Edda und ahnliche Wdrter), stellt sich zur 
Seite die Jahresgdttin oder ihre von den Menschen beson- 
ders verehrte Erscheinungsform der gabenspendenden 
Sommergdttin, die ja auch vielfach als scbon gesetzte Frau 
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Oder Matrone auftritt'). Dem Attes oder ^Etoq stcllt sich zur 
Seite eine arra, anna^ Ttditna^ rirxa u. s. w. ^Erxia kann eben- 
falls diesen Kosewdrtern angereiht werden. 

Hestia ist also ursprUnglich nicht der Herd, sondem die 
am Herde ihren Kindern, den Menschen, Speise austei- 
lende Erdmutter'), deren Ab- und Nachbild die am Herde 
waltende Familienmutter oder die mit ihrem Gatten den Opfer- 
herd einer Genossenschaft, einer Stadt oder eines Staates htltende 
Stammesmutter und Volksalte ist. Der Herd ist ihr Symbol, 
und wie so oft, dient das Symbol als Bezeichnung des Urbildes, 
wird zu seiner irdischen Erscheinungsform wie z. B. Schiff, MUhle, 
Webstuhl, Wagen, Korb u. s. w. Bilder und Sinnbilder der Erd- 
gdttin sind. Der Herd, an dem der Wachstumsgott den Tod 
gefunden hat, ist aber zugleich die SVSXit des Lebens, und im 
Herde als seinem Grabe haust der Wachstumsgott als Gott des 
Todes aber auch als Urkeim alles Lebens. Wenn daher als 
Bild des Wachstumsgottes im Herde das Fascinum erscheint 
und mit der >Sklavinc Ocrisia, d. h. der aufsenweltlichen und 
in der Aufsenwelt gefesselt zurttckgehaltenen Orcusmutter, den 
Servius Tullius, den K6nig des Volkes (aber zugleich den 
Knecht seiner Knechte), erzeugt, so ist dies ein weiterer Be- 
weis fUr meine Auffassung der dufserst wichtigen Bedeutung des 
Herdes im Mythus und Rult. 

Die am Opferherd und Aschenaltar hausende Hestia oder 
Ettia ist also durch ihren Namen die Volks- und Jahresalte. 
Nun erst wird auch klar, wie die reine Hestia mit dem unflilti- 
gen Priaposdienst in Verbindung gebracht werden konnte. Hestia 
ist geradezu die am Herde Brod backende Alte, der zu Ehren 



1) Beroe, welche die Semele zu ihrem unseligen Wunsche ver- 
fiihrt und damit ins Verderben stftrzt, ist dorch ihren Namen die Br in - 
gerin der QQter. Sie erscheint, wie so oft die Sommergottheiten, als 
Pflegerin und K&hrmutter und gleichzeitig als eine Alte. 

1) Der Name Hertha als Bezeichnung der ErdgOttin mufs auch 
im Deutschen mit Herd zusammengestellt werden. Wird statt Hertha 
die ErdgOttin Erka genannt, so verh&lt sich diese Form zu Hertha wie 
Berka zu Bertha oder Berchtha. 
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bekr&nzte mit Brod behangene Esel in Rom herumgefUhrt wur- 
den. Priapos, der Gartengott, ist urspriinglich ein Wachs- 
tumsgott in dem umfassendsten Sinne fUr gewisse Gegenden des 
nordwestlichen Kleinasiens gewesen. £r leidet an derselben fi^piQ^ 
die so vielen Wachstumsgdttem schuld gegeben wird, auch er 
strebt nach dem Besitz der Erdgdttin — seiner Mutter, als >Stier 
seiner Mutters. Viele Gottinnen der sommer lichen Jahreszeit gel- 
ten als Mtillerinnen oder BUckerinnen (vgl. auch die >B&cke- 
rin des Kroisos<). Der Name der Pessinuntia geht auf niaaai\ 
die plakianische Mutter deutet auf einen nXaxooQ^ > Arte- 
mis c, ein vielsinniger Name wie alle mythischen Benennungen, 
stellt sich auch zu dpTa/jteiv xuTaxonzetw und apra/jtoQ* fidyei- 
poQ (vgl. auch die romische Ops als Weib des Saers und Salt- 
tigers Satumus). 

Bei den innigen Beziehungen des Marsyas zu Apollon und 
des weiteren zur Athene Salpinx habe ich nunmehr, nachdem 
Marsyas als ein von Attes blofs durch einige ortliche eigenartige 
Ausgestaltungen verschiedenes, aber sonst ihm identisches Gott- 
wesen erkaimt worden ist, kein Bedenken die Athene auch dem 
Namen nach mit Attes zusammenzustellen und glaube sie, die 
als die phrygische Ate oder Ilia bereits erkannt worden ist, 
auch der syrischen Attar oder Atargatis (= >Mutterc Ga 
Oder Gala) gleichstellen zu diirfen. Die Attar oder Atargatis ist 
aber dieselbe G5ttin wie Astarte, deren Name in der Benennung 
einer Danaide Asteria (die der Athene Gorgophonos gleichge- 
setzt werden kann), der Gigantentochter Asteria- Alkyone, der 
Koronostochter Asteria = Koronis (welche [im Kult von Titane] 
als eine Erscheinungsform der Athene gefafst werden mufs), auch 
in den W6rtem iaro und davij noch dunkel erkennbar ist. 
Athene tdtete auch den Giganten Aster, was die Stiftung der 
kleinen Panatheniien veranlafst haben soil. Die kleinen Panathe- 
n^n haben jedenfalls dasselbe mythische Substrat wie die grofsen: 
die Opferung des Wachstumsgottes , nur dafs derselbe in den 
grofsen Erechtheus und in den kleinen Aster heifst Um 
einen >Peplos<, um die Schindung und Abh&utung des Wachs- 
tumsgottes handelt es sich hier wie dort, denn in das Gewand 
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eines Giganten htillt Athene sich (Pallas) und flir einen Gigan- 
ten tQrmt sie den GrabhUgel (Enkelados). Wie bei Erech- 
theus, ei^eben sich auch bei den Giganten Beziehungen Athenens 
zu Poseidon. Durch Totung des Erechtheus, Aster, Pallas u. s. w. 
und die Erhohung des Peplos an den Mast wird Athene erst 
zu einer Stadtegriinderin, fUhrt sie den Namen Polias, der 
aber ebensogut auch in der bekannten Vielsinnigkeit der mythi- 
schen Namen die graue Alte bezeichnen soil. 

Noch ein weiterer Umstand mufs hier beriicksichtigt werden. 
Nach Athen. 3, p. 72. hatte Sikyon neben anderen Athenedien- 
sten einen Kult der KoXoxaaia 'A^Tjpci^ der KUrbifs- Athene. £s 
lafst sich aus vielen Kulten nachweisen, dafs die Haupt- 
frucht, von der die Bewohner eines Landes sich vor- 
zugsweise n^hren, als Bild der gottlichen Landes- und 
Nahrmutter und als Erscheinungsform und Verk6rpe- 
rung ihres Sohnes, des Wachstumsgottes, gedacht wor- 
den ist Sikyon hat seinen Namen von der mxuQ^ und die dort 
verehrte Athene Kolokasia von der xoXoxowt^ (vgL auch Athene 
Kydonia, Kapaneia). Der KUrbifs war aber (ebenso wie der 
Kohl und der Rettig fiir den delphischen Apollokult) ein be- 
vorzugtes Symbol des Atteskults, sowie das Flotenrohr ein Sinn- 
bild des phrygischen Marsyasdienstes war. In Karien und Lydien 
hat [der mit dem Attesdienst verschmolzene Marsyasdienst auch 
das KUrbifssymbol als Bild des Wachstumsgottes und seiner Mut- 
ter angenommen, jedoch ohne dafs die Beziehungen zur Flote 
und zum Fldtenrohr deshalb zuriickzutreten brauchten. Dieser 
Dienst der KUrbifsgdttin und ihres Sohnes wanderte von Asien 
nach Sikyon, und so finden wir hier Athenedienst und Marsyas- 
dienst zusammen vor. Auch die eigentUmliche Bestattungsweise 
der Sikyonier (Paus. 11, 7, 2) deutet auf maionischen Ursprung; 
die von Pausanias beschriebene Grabsaule ist thatsilchlich ein 
Grabkreuz. Der Name Kyrbanten =^ Korybanten weist gleich- 
ialls auf die in Gestalt einer Cucurbitacee in Kleinasien ver- 
ehrte G^ttermutter hin (vgl. auch xDp^aoj fAuZa) und mufs zu 
KuptQ {S^Adioutg* ^ TtXiyfia ri, a^oiuiow Jj xupTlg\ xuppQ^ x&poQ^ 
xipfitQ u. s. w. in Beziehung gebracht werden (vgl. auch Kombe 
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als Kuretenmutter und Kombabus als ihren entmannten Sohn 
za cu-cumis). 

Eine andere Benennung von Cucurbitaceen ist dyyooptov^ 
das als ein persisch-aramslisches Wort gilt. Mit dyyoupiov stelle 
ich Anchuros, den Sohn des Konigs Midas, zusammen. Auch 
sein Name knllpft wie der des Atys und Marsyas an das 
phrygische Kelainai an, darf aber wohl auch mit Ank3rra 
und dem Flusse Sangarios zusammengebracht werden. Anchuros 
ist ein ebensolcher Katarrhaktes wie Marsyas, denn sein Sturz 
in den g^nenden Schlund zur Errettung des Landes ist einer 
Opferung und einem Abstieg zu den aufsen- oder unterweltlichen 
Wassem gleichzusetzen. Der Erdspalt ist der klaffende M und us, 
welcher am Anfange und in der Mitte des Jahres offensteht. Um 
die Mitte des Jahres mufs er durch die Opferung des Wachs^ 
tumsgottes und seinen Niedergang zu den Toten geschlossen wer- 
den. Das Opfer des Wachstumsgottes wurde vielfach, wie aus 
den grofsartigen Rofsopfem des Ostens (Sak^en) geschlossen 
werden darf, unter dem Bilde eines Rosses zu gewissen Zeitr^u- 
men zuro Andenken emeuert. Auf seinem Rosse stdrzt daher 
der Sohn des goldreichen Midas, dem alles, was er beriihrt, sich 
in Gold verwandelt, also ein wirklicher Chrysaor, in den g£lh- 
nenden Abgrund. Der Sturz des Wachstumsgottes in die 
Tiefe ruft immer eine Quelle hervor oder geschieht bei 
einer Quelle, und so ist das unter dem Bilde eines Rosses in 
die Tiefe sturzende gottliche Goldkind ein Quellenrofs, ein quellen- 
findender Renner, ein Pegasos. Letzterer ist also der im Wasser 
verschwundene rofsgestaltige Wachstumsgott, flir den ja viele My- 
then doppelte Namen haben, den einen zur Bezeichnung seiner 
irdischen, den andem zur Andeutung seines unter-, aufser- oder 
iiberirdischen Wesens. Um letzteres anzudeuten sind dem Rosse 
Fltigel gegeben. 

Midas nimmt an einer nach ihm genannten Quelle den 
Seilenos oder S a tyros gefangen, Nach der einen Angabe er- 
folgt diese Gefangennahme in den Rosengarten des Midas am 
Bermios oder Bormios. Letztere mtissen als aufsenweltlicher 
Gottergarten, und der Bermios sdbst als Berg der Gdtterzeugung be- 
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Auf das alte Jahr folgt stets das neue Jahr um seinerseits wieder 
zu altem und von einetn neuen Jahr abgelost zu werden. So folgt 
audi auf den alten Jahresgott der Gott des neuen Jahres, der 
wiederum, alt geworden, von einem neuen Jahresgott, einer Er- 
neueruDg seiner selbst, aus der Herrschafl tiber die Menschen 
verdrangt wird. Auf den opfemden Vater folgt in vielen Mythen 
der von ihm geopferte Sohn, der dann seinerseits wieder zum 
Opferer des eigenen Sohnes wird, um dereinst auch wieder durch 
des eigenen Sohnes Hand in das Jenseitsland des Todes gesandt 
zu werden. Vater und Sohn sind sich also wesensgleich. Py- 
thius und Atys, Atys und Pythius wechseln ab im Mythus wic 
auf dem Thron von Kelainai. Pythius ist also gleich dem 
den Marsyas schindenden und ihn an die Platane von 
Kelainai hangenden Apollon Pythios, gleich dem Pytho- 
ktonos von Delphi, das durch seinen Namen wie durch die nah- 
gelegene Korykische Grotte sich ja auch als Bauch und 
Schlauch darstellt Nach Xenoph. Anab. I, 2. hing Apollon 
die dem Marsyas abgezogene Haut in der Grotte auf, in wel- 
cher die Quellen des Flusses entspringen, so dafs dadurch diese 
Grotte thatsachlich zu einer korykischen Grotte wird. Von einer 
Platane spricht Xenophon nicht, wohl aber von einem tierreichen, 
vom Maiander durchflossenen Paradeisos, der zusammen mit 
der k5niglichen Burg das umfriedete Heiligtum, den heiligen Hain 
des Gottes und seiner Incarnation, des Konigs und Volksalten, 
dargestellt haben wird. 

Ist Pythius gleich Apollon, so ist der von ihm geschundene 
Marsyas gleich Atys, der von dem lydischen Attes oder Attis 
nicht verschieden gewesen sein kann. Ftir die Wesensgleichheit 
des Attes oder Atys mit Marsyas spricht der Umstand, dafs sich 
(nach Steph. Byz. s. v. UeiratuouQ) des Marsyas Grab auf dem 
Htigel von Pessinus befand, w^ihrend doch nach Pausanias (I, 4, 5) 
bei dieser Stadt unter dem Berge Dindymos Attes begraben lag. 
Die Wesensgleichheit der beiden wird noch dadurch bewiesen, 
dafs wie Marsyas, so auch Attes -Adonis durch Apollon umkommt. 
Attes wird femer in mehreren Berichten ausdrUcklich als der Hirt 
von Kelainai bezeichnet. Dafs er als solcher nur Marsyas sein 
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kann, ist wohl sicher. Marsyas wie Attes oder Adonis sind nur 
verschiedene Benennungen des Wachstumsgottes , fUr den fast 
jede einzelne Ortschaft ihren besonders ausgestalteten Kult und 
ihre besonderen Legenden hatte. Ein charakteristisches Merkmal 
des Marsyasdienstes ist der Schlauch, der des Gottes Bild und 
Sinnbild ist. Der Schlauch eignet als besonderes Kennzeichen 
auch dem Seilenos. Marsyas wird bald als ein Satyr, bald 
als ein Seilen bezeichnet. £r ist sowohl das eine wie das andere. 
Der Schlauch des Marsyas ist nicht verschieden von 
dem Schlauch des Seilenos. Letzterer fUhrt auch den Namen 
Papposeilenos und stellt sich so zu dem mit Marsyas identi- 
ficierten Attis Papas. 

Seilenos erscheint mit seiner Gefolgschar, die nur als Ver- 
vielfkltigung seines Wesens aufzufassen ist, als Erzieher und un- 
zertrennlicher Gefilhrte des Dionysos. Er gehort durchaus 
zur Erscheinung des Dionysos, ist ein Teil des Wesens des Dio- 
nysos Er soil in demselben Nysa, in welchem Dionysos ge- 
boren wurde, das Dasein erhalten haben und wird sogar zuwei- 
len als K5nig von Nysa bezeichnet. Er ist in dieser AufTassung 
der Gott von Nysa selber, ist Dionysos in einer bestimmten 
Phase, und zwar der altgewordene, unterirdische, in der Hohle 
der Unterwelt wie in einem Schlauche wohnende Dionysos, 
der den Menschen nur als Schlauch und im Schlauche ver- 
b or gen, kurz als ein Hohlengott oder Spela'ites n^her tritt. Dafs 
die Erscheinungsform des im Wesen des Jahresalten aufgegan- 
genen, also selbst alt gewordenen Dionysos (= Seilenos oder 
Satyros) ebenso wie die des Marsyas ein Schlauch oder eine 
H(>hle gewesen sein soil, kann nicht auffallend sein, da doch 
auch der aufsenweltliche Zeus in der korykischen Grotte, 
d. h. einer Fellhohle oder im Mutter(erden)schofse ge- 
weilt hat. Und der junge, noch gesaugte Zeus bei Amaltheia, 
deren Fell er sich umlegt, ist ja auch schliefslich nichts anderes 
als Zeus in der korykischen Grotte. Das Fell spielt im Dio- 
nysosdienst eine ganz besondere Rolle ebenso wie der Schlauch 
(Askoliasmos). £s ist daher Dionysos oder der Gott von Nysa 
nur eine besondere Benennung des grofsen asiatischen Wachs- 



/ 



— 218 — 

tumsgottes, sein Dienst ist nur ein besonders sinnlich ausgestal- 
teter Kult desselben Gottwesens, das andere Dienste als Marsyas, 
Attes, Adonis oder Seilenos bezeichneD. Immer aber sind diese 
Kulte an den Dienst der ebenfalls unter den verschiedensten 
Formen und Namen verehrten Gdttermutter angekniipft. Der im 
Schlauch oder in der C^iyPV ^ohnende Dionysos Zagreus, der 
im Wesen des Jahresalten nach seinem Tode au^egangen, in 
dessen Lenden zurtlckgekehrt and so selber zu einem Alten 
und Vater geworden ist, mufs dem Papposeilenos oder Attes 
Papas gleichgesetzt werden. Im Schlauch ist er mit seiner Mut- 
ter, die ihn geliebt und geopfert hat, vermahlt, ist er der Stier 
seiner Mutter, der kretische Dionysos, der im Labyrinth 
hausende Minotauros. Wie letzterer ein Asterion ist, so ist 
auch Dionysos einer die Steraenkrone tragenden Geliebten (Ariadne, 
Asteria) vermMhlt; ein Asterion kann auch Attes sein, dem 
am Gallos die grofse Mutter den Sternenhut aufsetzt; als ein 
Asterios kann auch der mit seiner Mutter zu den Stemen er- 
hdhte Arkas gelten. Auch des letzteren Mythus ging sicher ur- 
sprtinglich von dem Dienst der bei Kyzikos am Barenberge 
verehrten Dindymene aus. 

Schon durch seinen Namen weist Sei-lenos auf den lenHi- 
schen Gott von Nysa hin. Von der Vorsilbe se, si (sd), s- 
habe ich bereits an anderer Stelle gesprochen: sie scheint mit 
der Kraft eines auszeichnenden Artikels den betreffenden Gegeor 
stand oder die betreffende Person als Erstes ihrer Art oder Gat- 
tung, als das erste gottliche oder heilige Urbiid derselben zu be- 
zeichnen (vgl. Se-mne, Se^mele, Se-lene, Se-miram-is, S-mintheus). 
Wenn Seilenos als Gemahl einer mali schen Nymphe, also einer 
Malia oder Melia (vgl. /i^^ov), bezeichnet wird, so ist dieses g5tt- 
liche Weib des Seilenos d. h. des altgewordenen, aufserirdischen 
Dionysos eben keine andere als Se-mele, zu der ja nach argi- 
vischem Mythus Dionysos durch den alkyonischen See hinabsteigt 
(vgl. Thetis, die den in das Wasser sich stUrzenden, verfolgten 
Dionysos aufnimmt). 

Marsyas mit seinem Schlauch und Seilenos mit sei- 
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nem Schlauch (an dessen Stdle auch vidfach ein Fafs tritt, 
z. B. im Dienst des Zeus Melisseus, der als Herr der als 
Bienen gedachten Lebenskeime der aufsen- oder unterweltliche 
Zeus ist) sind also dem Dionysos oder Gott von Nysa wesens- 
gleich. Denn auch der Marsyasdienst kntipft an Nysa an. 
Dorthin nahm den Marsyas die G6ttermutter von Pessinus mit, 
verstrickte ihn so — absichtlich — in den verhangnisvollen Zwei- 
kampf und ftihrte ihn in seinen qualvoUen Tod. Also auch Mar- 
syas ist ein in Nysa geopferter Gott, ein Dionysos. Wie 
diese Opferung erfolgte, lafst sich noch aus dem Namen des nahe- 
gelegenen Mastanra entnehmen — er wurde zum Stier seiner 
Mutter (Mastaura) durch seine Erhdhung an den Baum der 
Gottin, die Platane, die Fichte u. s. w. oder an einen Balken, 
an ein Balkenbild, an das Richtholz oder Kreuz. 

Als ein >Gefahrte« der grofsen Gdttermutter geht Mar- 
syas nach Nysa in den Tod. Die mythische Bedeutung eines 
>Gefahrtenc ergiebt sich aus der Odysseussage. Zu vergleichen 
sind auch die Glossen des Hesych: Irar kralpof TzoXiraf sowie 
^EttIw karia^ zu denen leicht noch einige andere hinzugefiigt 
werden k^nnten. Irat ist etymologisch nicht zu trennen von 
itoQ. Der Jahresgott oder auch seine den Menschen will- 
kommenste Erscheinungsform, der Gott der sommer- 
lichen Jahreszeit opfert seinen Sohn oder Gefjlhrten, der 
sehr oft von einer grdfseren Zahl unbtirtiger Genossen umgeben 
ist. Durch die Opferung des vora Jahresalten den Menschen 
tlberlieferten Wachstumsgottes kann erst eine Statt oder Stadt 
entstehen und zwar an der Stelle, wo zuerst der Wachstumsgott 
auf dem ersten Herd der Gemeinde den Tod erlitten hat. Dem 
Jahresalten, dem Attes Papas oder Papposeilenos, der in dem 
irdischen Volksalten oder Konig verkorpert auftritt (daher K5nigs- 
namen wie Aly-attes, Sady-attes, Attes oder Atys, Attalus, Athel- 
Attila-£tzel, vgl. auch Edda und ahnliche Worter), stellt sich zur 
Seite die Jahresg5ttin oder ihre von den Menschen beson- 
ders verehrte Erscheinungsform der gabenspendenden 
Sommerg5ttin, die ja auch vidfach als schon gesetzte Frau 
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Oder Matrone auftritt'). Dem Attes oder ^EroQ stcllt sich zur 
Seite eine arra, dnna^ irdTcna^ rirxa u. s. w. ^Erxia kann eben- 
falls diesen Kosewortern angereiht werden. 

Hestia ist also urspiiinglich nicht der Herd, sondem die 
am Herde ihren Rindern, den Menschen, Speise austei- 
lende Erdmutter*), deren Ab- und Nachbild die am Herde 
waltende Familienmutter oder die mit ihrem Gatten den Opfer- 
herd einer Genossenschaft, einer Stadt oder eines Staates hUtende 
Stammesmutter und Volksalte ist. Der Herd ist ihr Symbol, 
und wie so oft, dient das Symbol als Bezeichnung des Urbildes, 
wird zu seiner irdischen Erscheinungsform wie z. B. Schiff, MUhle, 
Webstuhl, Wagen, Korb u. s. w. Bilder und Sinnbilder der Erd- 
gdttin sind. Der Herd, an dem der Wachstumsgott den Tod 
gefunden hat, ist aber zugleich die Stsltte des Lebens, und im 
Herde als seinem Grabe haust der Wachstumsgott als Gott des 
Todes aber auch als Urkeim alles Lebens. Wenn daher als 
Bild des Wachstumsgottes im Herde das Fascinum erscheint 
und mit der >Sklavinc Ocrisia, d. h. der aufsenweltlichen und 
in der Aufsenwelt gefesselt zuriickgehaltenen Orcusmutter, den 
Servius Tullius, den Ronig des Volkes (aber zugleich den 
Rnecht seiner Knechte), erzeugt, so ist dies ein weiterer Be- 
weis fUr meine Auffassung der ^ufserst wichtigen Bedeutung des 
Herdes im Mythus und Rult 

Die am Opferherd und Aschenaltar hausende Hestia oder 
Ettia ist also durch ihren Namen die Volks- und Jahresalte. 
Nun erst wird auch klar, wie die reine Hestia mit dem unflHti- 
gen Priaposdienst in Verbindung gebracht werden konnte. Hestia 
ist geradezu die am Herde Brod backende Alte, der zu Ehren 



I) Beroe, welche die Semele zu ihrem unseligen Wunsche ver- 
fiahrt und damit ins Verderben stOrzt, ist durch ihren Namen die Br in- 
gerin der QQter. Sie erscheint, wie so oft die Sommergottheiten, als 
Pflegerin and K&hrmutter und gleichzeitig als eine Alte. 

1) Der Name Hertha als Bezeichnung der ErdgOttin muTs auch 
im Deutschen mit Herd zusammengestellt werden. Wird statt Hertha 
die ErdgOttin Erka genannt, so Terh&lt sich diese Form zu Hertha wie 
Berka zu Bertha oder Berchtha. 
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bekranzte mit Brod behangene Esel in Rom henimgefUhrt wur- 
den. Priapos, der Gartengott, ist ursprttngUch ein Wachs- 
tumsgott in dem umfassendsten Sinne fUr gewisse Gegenden des 
nordwestlichen Kleinasiens gewesen. £r leidet an derselben ti^ptQy 
die so vielen Wachstumsgottern schuld gegeben wird, auch er 
strebt nach dem Besitz der Erdgottin — seiner Mutter, als >Stier 
seiner Mutter <. Viele G5ttinnen der sommerlichen Jahreszeit gel- 
ten als Miillerinnen oder Backerinnen (vgl. auch die >Backe- 
rin des Kroisos<). Der Name der Pessinuntia geht auf Jtiaato] 
die plakianische Mutter deutet auf einen nXuxooQ^ > Arte- 
mis <, ein vielsinniger Name wie alle mythischen Benennungen, 
stellt sich auch zu Aprafxeiv* xaTaxonTeiv und apra/xoQ' fxayei- 
poQ (vgl. auch die romische Ops als Weib des Saers und SUt- 
dgers Satumus). 

Bei den innigen Beziehungen des Marsyas zu Apollon und 
des weiteren zur Athene Salpinx habe ich nunmehr, nachdem 
Marsyas als ein von Attes blofs durch einige ortliche eigenartige 
Ausgestaltungen verschiedenes, aber sonst ihm identisches Gott- 
wesen erkannt worden ist, kein Bedenken die Athene auch dem 
Namen nach mit Attes zusammenzustellen und glaube sie, die 
als die phrygische Ate oder Ilia bereits erkannt worden ist, 
auch der syrischen Attar oder Atargatis (= >Mutter< Ga 
oder Gaia) gleichstellen zu dUrfen. Die Attar oder Atargatis ist 
aber dieselbe Gottin wie Astarte, deren Name in der Benennung 
einer Danaide Asteria (die der Athene Gorgophonos gleichge- 
setzt werden kann), der Gigantentochter Asteria- Alkyone, der 
Koronostochter Asteria = Koronis (welche [im Kult von Titane] 
als eine Erscheinungsform der Athene gefafst werden mufs), auch 
in den Wdrtem aavo und darii noch dunkel erkennbar ist. 
Athene tdtete auch den Giganten Aster, was die Stiftung der 
kleinen Panathenaen veranlafst haben soil. Die kleinen Panathe- 
nilen haben jedenfalls dasselbe mythische Substrat wie die grofsen: 
die Opferung des Wachstumsgottes , nur dafs derselbe in den 
grofsen Erechtheus und in den kleinen Aster heifst Um 
einen >Peplos<, um die Schindung und Abh&utung des Wachs- 
tumsgottes handelt es sich hier wie dort, denn in das Gewand 
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eines Giganten MUt Athene sich (Pallas) und fttr einen Gigan- 
ten tUrmt sie den Grabhilgel (Enkelados). Wie bei Erech* 
theus, ergeben sich auch bei den Giganten Beziehungen Athenens 
zu Poseidon. Durch Totung des Erechtheus. Aster, PaDas u. s. w. 
und die Erhohung des Peplos an den Mast wird Athene erst 
zu einer St^dtegrilnderin, fUhrt sie den Namen Polias, der 
aber ebensogut auch in der bekannten Vielsinnigkeit der mythi- 
schen Namen die graue Alte bezeichnen soil. 

Noch ein weiterer Umstand mufs hier berUcksichtigt werden. 
Nach Athen. 3, p. 72. hatte S iky on neben anderen Athenedien- 
sten einen Kult der KoXoxaata ^Al^rjvd^ der Kilrbifs- Athene. Es 
lafst sich aus vielen Kulten nachweisen, dafs die Haupt- 
frucht, von der die Bewohner eines Landes sich vor- 
zugsweise nahren, als Bild der gottlichen Landes- und 
Nahrmutter und als Erscheinungsform und Verkorpe- 
rung ihres Sohnes, des Wachstumsgottes, gedacht wor- 
den ist. Sikyon hat seinen Namen von der aixo^^ und die dort 
verehrte Athene Kolokasia von der xoXoxivrrj (vgl. auch Athene 
Kydonia, Kitpaneia). Der Kilrbifs war aber (ebenso wie der 
Kohl und der Rettig fiir den delphischen Apollokult) ein be- 
vorzugtes Symbol des Atteskults, sowie das Fl6tenrohr ein Sinn- 
bild des phrygischen Marsyasdienstes war. In Karien und Lydien 
hat [der mit dem Attesdienst verschmolzene Marsyasdienst auch 
das KUrbifssymbol als Bild des Wachstumsgottes und seiner Mut* 
ter angenommen, jedoch ohne dafs die Beziehungen zur Flote 
und zum Fldtenrohr deshalb zurUckzutreten brauchten. Dieser 
Dienst der KUrbifsgdttin und ihres Sohnes wanderte von Asien 
nach Sikyon, und so finden wir hier Athenedienst und Marsyas- 
dienst zusammen vor. Auch die eigentUmliche Bestattungsweise 
der Sikyonier (Paus. n, 7, 2) deutet auf maionischen Ursprung; 
die von Pausanias beschriebene Grabsaule ist thats^hlich ein 
Grabkreuz. Der Name Kyrbanten ^= Korybanten weist gleich- 
fiills auf die in Gestalt einer Cucurbitacee in Kleinasien ver- 
ehrte Gottermutter hin (vgl. auch xopfiahj fidZa) und mufs zu 
KoptQ {6^Ad<ovtQ' ^ niiyixa t«, 0][omou' f) xopxlQ\ xuppQ^ xipo^y 
xopfii^ u. s. w. in Beziehung gebracht werden (vgl. auch Kombe 
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als Kuretenmutter und Kombabus als ihren entmannten Sohn 
zxx cu-cumis). 

Eine andere Benennung von Cucurbitaceen ist djYOoptov^ 
das als ein persisch-aramslisches Wort gilt. Mit dyyouptou stdle 
ich Anchuros, den Sohn des Konigs Midas, zusammen. Auch 
sein Name knilpft wie der des Atys und Marsyas an das 
phrygische Kelainai an, darf aber wohl auch mit Ankyra 
und dem Flusse Sangarios zusammengebracht werden. Anchuros 
ist ein ebensolcher Ratarrhaktes wie Marsyas, denn sein Sturz 
in den gahnenden Schlund zur Errettung des Landes ist einer 
Opferung und einem Abstieg zu den aufsen- oder unterweldichen 
Wassem gleichzusetzen. Der Erdspalt ist der klaffende Mundus, 
welcher am Anfange und in der Mitte des Jahres offensteht. Um 
die Mitte des Jahres mufs er durch die Opferung des Wachs- 
tumsgottes und seinen Niedergang zu den Toten geschlossen wer- 
den. Das Opfer des Wachstumsgottes wurde vielfach, wie aus 
den grofsartigen Rofsopfem des Ostens (Sakaen) geschlossen 
werden darf, unter dem Bilde eines Rosses zu gewissen Zeitrau- 
men zuro Andenken emeuert. Auf seinera Rosse stilrzt daher 
der Sohn des goldreichen Midas, dem alles, was er beriihrt, sich 
in Gold verwandelt, also ein wirklicher Chrysaor, in den gah- 
nenden Abgrund. Der Sturz des Wachstumsgottes in die 
Tiefe ruft immer eine Quelle hervor oder geschieht bei 
einer Quelle, und so ist das unter dem Bilde eines Rosses in 
die Tiefe stiirzende g6ttliche Goldkind ein Quellenrofs, ein quellen- 
findender Renner, ein Pegasos. Letzterer ist also der im Wasser 
verschwtmdene rofsgestaltige Wachstumsgott, fUr den ja viele My- 
then doppelte Namen haben, den einen zur Bezeichnung seiner 
irdischen, den andern zur Andeutung seines unter-, aufser- oder 
flberirdischen Wesens. Um letzteres anzudeuten sind dem Rosse 
FlUgel gegeben. 

Midas nimmt an einer nach ihm genannten Quelle den 
Seilenos oder S a tyros gefangen. Nach der einen Angabe er- 
folgt diese Gefangennahme in den Rosengarten des Midas am 
Bermios oder Bormios. Letztere mUssen als aufsenweldicher 
Gottergarten, und der Bermios selbst als Berg der Gdtterzeugung be- 
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trachtet werden. Die Quelle, an welcher der berauschte Satyr 
Oder Seilen (vgl. den berauschten Elpenor oder den berausch- 
ten >Matrosen< von Temesa) von Midas gefangen und zur Weis- 
sagung gezwungen wird, ist der Stelle gleichzusetzen, an welcher 
der geopferte Wachstumsgott in der Erde verschwunden ist Der 
Wachstumsgott weissagt erst, wenn er zu den Toten abgestiegen 
ist, wie auch das apolUnische Orakel zu Delphi erst entstand, 
nachdem Python -Delphyne in den Erdschlund gestttrzt war und 
sich dann gewissermafsen als >Bauchredner< vernehmen liels. 
Midas nimmt den Seilenos oder Satyros gefangen, indem er 
ihn in die Quelle sperrt, also zwingt in das Totenreich ein- 
zugehen und von dort aus zu weissagen'). Die Gefangennahme 
des Seilenos an der Quelle und der Abstieg des Midassohnes in 
den Erdschlund bezeichnen ein und dasselbe mythische Ereignis. 
Am Grabe seines Sohnes, bei dem geschlossenen Erdschlunde 
d. h. zur Zeit der Jahresmitte, errichtet Midas dem idlLischen Zeus 
einen goldenen Altar, der dann jedoch, wenn der Schlund 
sich wieder 6f&et, in Stein sich verwandelt. Midas ist also der Be- 
griinder einer Opferstatte durch Opferung seines Sohnes, und 
ist gleich dem goldenen Kronos der Vertreter der goldenen 
Sommerzeit, welche den Menschen goldene Gaben bringt, aber 
doch nicht andauem darf. Als Emtegott kennzeichnet ihn auch 
der Zug, dafs Ameisen Weizenkorner in seinen Mund ge- 
tragen, zum Zeichen, dafs er einst der reichste Sterbliche sein 
wtlrde. Wie alle Sommergotter, welche durch Opferimg ihres 
Sohnes eine Opferstlltte und einen Altar errichten, ist Midas auch 
ein Richter des Landes, dessen Bild sein Stuhl (oder sein 
Stein) ist Er entscheidet in dem Streit des ApoUon und Mar- 
syas. Letzterer als Seilenos- Satyros und Atys Anchuros mufs 
als des Midas eigener Sohn angesehen werden. Infolge des 
vslterlichen Urteils verfallt Marsyas dem Tode. Nun er- 



i) Wird diese Gefangennahme d. h. T5tung des Gottessohnes an 
den Bermios oder Bormios verlegt, so kann der dort gefangen gehaltene 
d. h. bei den Toten weilende Wachstumsgott auch als Bormios bezeich- 
net werden. Yon einem solchen Bormios sang dann wohl das Bormios- 
lied (vgl. das Linos-, Maneros-, Lityerseslied). 
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ftlllt sich an Midas das Schicksal sUmtlicher Sommergottheiten : 
er wird verwandelt, bestraft. Der Mythus lilfst diese Bestrafung 
fUr das ungerechte Urteil, das Midas im Streite des Apollon 
gegen Marsyas fslUte, erfolgen. Er wird gestraft mit dem, womit er 
gesUndigt: alles wird unter seinen H^nden zu Gold, und erst ein 
Bad im Paktolos, das an das verjUngende Winterbad der Gdttin 
erinnert, befreit ihn von seinem Goldreichtum und seinem Durst. 

Mit der Gestalt des Midas sind unzertrennlich in unserer 
Vorstellung die Eselsohren verkniipft. Der Esel ist in Asien 
ein schones, konigliches Tier, das oft hoher bezahlt wird als 
das schonste Rofs. So wie der Tauros (vgl. Deiotarus und 
den stiergehornten Attalus) vieifach das Bild des himmlischen 
Konigs und seiner irdischen Abbilder ist, und seine Horner als 
Herrscherzier gelten, so kann auch der Esel den Himmelsherr- 
scher und seinen irdischen Vertreter gar wohl darstellen. Die 
Eselsohren des Midas entsprechen den Stierhornern des 
Attalos. Ist der Esel das Bild des Himmelsgottes , so mufs 
ein Esel oder Maul esel auch eine Erscheinungsform seines Soh- 
nes, des Wachstumsgottes , sein. Das kreuztragende Grander 
wird daher auch ein Sinnbild des an die Platane erhobenen, 
unter unsilglichen Martern getoteten, in das Wasserreich der Toten 
abgestiegenen und in einer Hohle oder Grotte hausenden Konigs- 
sohnes Marsyas -Attes-Anchuros gewesen sein. Da vieifach phry- 
gische Kultbrauche im Christentum lange in der sog. Arkan- 
disciplin noch nachwirkten, so wurde der an die konigliche 
Platane gehangte rofs- oder eselgestaltige Gottes- und Konigssohn 
zu einem Sinnbilde des gekreuzigten Welterlosers , wie das sog. 
Spottkreuz beweist; weil Anchuros- Marsyas zu den Wassem 
der Unterwelt abgestiegen und zu einem Wasserwesen geworden 
war, stellte man auch Christum als '^^^C dar. 

Midas tritt durch Seilenos, der dem Marsyas, Attes 
und Anchuros gleichgesetzt werden kann, in eigenttlm- 
liche Beziehungen zu Dionysos, dem Gott von Nysa. 
Seilenos reitet fortwahrend auf einem Esel, der zu seinem 
Wesen gehort sogut wie sein Schlauch. Das Eselsymbol findet 
sich in Asien weit verbreitet; es begegnet uns im Dionysosdienst 

BorUner Studlen. XII. 1. 15 
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ebenso wie im ApoUonkult und tritt uns besonders bei Priapos 
(welcher als ein Dionysos (l>aX^u gefafst werden kann,) und in 
seinem Verhaltnis zur Hestia bedeutsam entgegen. Dionysos ist 
kein anderes Gottwesen als Marsyas, Seilenos, Anchuros, Attes- 
Adonis, Priapos. Sein eigentiimliches Verhaltnis zu Apol- 
lon lafst sich nur durch diese Annahme erklaren; nur 
diese Annahme verbreitet iiber Dionysos Liknites in Delphi 
einiges Licht. Sein Dienst wanderte mit dem Namen desMi- 
das, der sich in der boiotischen und argivischen Midea erhielt, 
nach Argolis und Boiotien, fafste auch in Attika Fufs und ver- 
breitete sich dann allmahlich als ein scheinbar neuer Dienst uber 
ganz Griechenland und Makedonien. Der dort fUr die Seilene 
(nach Hesych) iibliche Name ^auddai' lauSoc geht vielleicht 
auf Sabos, Sabazios, die bekannte Benennung des Dionysos. 

Wenn Apollon den Dionysos als Liknites in seinem Tempel 
htitet und so sein Pfleger wird, so deutet dies auf die bekannte 
von den Sommergottem so oft Ubernommene Pflege des von 
den Gottheiten der Feuchte gezeugten Wachstumsgottes hin. In 
Marsyas- At tes opfert Apollon seinen eigenen Sohn und hangt 
dessen Leibeshttlle an den koniglichen Baum des Leides unter 
Beihtilfe der Athene. Auch Dionysos wird als Pentheus von 
der eigenen rasenden Mutter an der Fichte (an die ja auch 
das Bild des Attes geheftet wird,) getotet, zerrissen und, wie aus 
der bei den Dionysosorgien ublichen mfiofpayla zu schliefsen ist, 
auch verzehrt (vgl. Demeter, die vom Fleisch des Pelops ge- 
niefst). Diese thebanische Form des My thus mit ihrem ent- 
sprechenden Kult weicht von der lydisch-karischen natilrlich etwas 
ab, halt aber doch die Grundformel darin fest, dafs der Wachs- 
tumsgott durch die eigenen Eltem, insbesondere durch die eigene 
Mutter Oder Pflegemutter geopfert wird. 

Als Sohn Apollons wird aber vor allem Asklepios genannt. 
£r ist der Sohn der Koronis, welche als die buhlerische Phase 
der Athene angesehen werden kann. Ob der Name auf daxoQ 
und ijKtoQ geht und also den »Schlauch des Segensc bezeichnet, 
wage ich nicht zu entscheiden, aber gleichwohl wird der ganze 
Dienst des Asklepios von dem Glauben an die mantische und 
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heilende Kraft der bei der Incubation verwandten Opfer- 
haut beherrscht. Durch seinen Beinamen Eschmiin-Ismenios 
gehort er in den Kreis des maionischen Men- und Menekults. 
Die Ausgestaltung des Wachstumsgottes zu einem be- 
sonderen Heil- und Arztgotte entstand zweifellos unter 
dem Einfiufs der grofsen priesterlichen Arzteschulen 
Vorderasiens, die an den Kult des karischen Men (Strabo 
580) sich anlehnten und mit demselben auch ihre Wissenschaft 
(iber die Inseln des agaischen Meeres nach Griechenland trugen. 
Der karische Men ist nicht verschieden von dem MenAskaios 
(nicht Arkaios) oder Askenas (Askanios), der durch die Haut 
und Leibeshiille seines von ihm geopferten, an den Baum des 
Leids und der Rettung erhohten Sohnes den Menschen Heil und 
Heilung bringt. 

Dieser Dienst, der in Kelainai seinen uralten Mittelpunkt 
hatte, fand eine aufserst weite Verbreitung. Ein Nachbild des- 
selben sind die karischen Kulte von Labranda und Lagina, die 
mit dem Kult und dem Namen des Marsyas auch die Platane 
als Baum der Gottheit beibehielten. Letztere wurde auch in den 
von Karien aus nach Griechenland tibermittelten Mythen und 
Kulten noch treu beibehalten und begegnet uns in dem Kult 
der gortynischen Europa und ihres Gatten Mino-tauros-Asterion 
und der Lema-Gorgo (zu der ja auch Asklepios Beziehungen hat,) 
sowie in dem My thus und Dienst der Helena und des Mene- 
laos, dessen Name schon an Men erinnert. In Mastaura, Nysa, 
Tabai, Mylasa u. s. w. erfuhr der Dienst des Gottes von Kelai- 
nai eine weitere Ausgestaltung und Veranderung: andere Sym- 
bole, andere Gebrauche, andere Namen zur Bezeichnung der Gott- 
heiten wurden gew^hlt, sodafs es scheinen konnte, als ob neue 
Gottheiten und neue Kulte hier entstanden seien. Auch diese 
Kulte wanderten auf verschiedenen Wegen nach Griechenland. 
So ist Karien, Lycien und Pamphylien als >Ph6inikien< und 
Lydien, Mysien und Phrygien als »Maionien< die UrsprungsstHtte 
der griechischen Kulte. Insbesondere waren die Beziehungen 
Kariens zu Argolis, Attika und Boiotien sehr innige: in A then 
verehrten noch bis in die spate geschichtliche Zeit ein- 
zelne Familien den karischen Men, und auch in Boio- 

15» 
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tien sprachen an einzelnen Kultst&tten die Priester noch 
karisch. 

Aber nicht nur nach Westen und Norden verbrei- 
tete sich der Dienst von Kelainai sondern auch nach 
Slid en, nach CUicien, nach Syrien und Coelesyrien. Auch hier 
finden wir den Mythus vom Blutschlauch, der in der Kyros- 
sage uns als in den Stidkaukasusl&ndern heimisch begegnet war. 
Der Mythus kntlpft ihn hier an den Namen der Stadt Da mas- 
kos, indem er erzahlt, dafs aus der Haut eines Giganten Askos 
ein Weinschlauch gefertigt wurde. Es konnte diese Angabe viel- 
leicht als eine etymologische Spielerei angesehen werden, wenn 
nicht die Gigantensage tiberhaupt solche von Athene in ihrer 
sommerlichen Phase vorgenommenen Schindungen von Gigan- 
ten, den schlangenfUfsigen Vervielfaltigungen des Gottes der Feuchte 
oder des Jahresalten, mehrfach und nachdriicklich hervorh6be. 
Aber auch sonst wird Damaskos als Opferstatte des 
Gottessohnes oder vielmehr eines Vorlaufers desselben 
bezeichnet durch die an Damaskos anknUpfende Geschichte von 
Hebhel oder Abel (vgl. die Landschafl Abilene), dem erschla- 
genen »Bruder<, und Kajin, dem ersten Landmann und 
St£ldtegriinder, der den bevorzugten Bruder in rasendem Zom 
an dem von ihm selbst errichteten Altar totet. Der geopferte 
Wachstumsgott errichtet selbst den Opferaltar; er trstgt und bringt 
das Holz selber herbei, auf dem er den Tod finden soil, sei es 
nun das Richtholz, an dem er erhdht wird, oder seien es die 
Scheite des Scheiterhaufens , auf dem er enden soil (wie z. B. 
Isaak). Der Wachstumsgott endet eben im und am Wachs- 
tum, am Baum oder in dem vom Feuer verzehrten Holz. 
Wenn der Brudermorder Kajin der erste :&Stadtegrtinder< ist. so 
ist das wiederum eine Bestiltigung meiner fiuheren Ausfiihrungen: 
eine Statt oder Stadt d. h. die feste Siedlung einer Genossen- 
schaft oder biirgerlichen Gesellschaft entsteht nur bei dem Opfer- 
herd, der Todesstatte des Wachstumsgottes, der durch seinen 
Tod den ersten Tempel grtindet und selber der erste Tempel 
ist. Der Wachstumsgott wird oft als Hirt, als bei den Her- 
den weilend, als Herdentier dargestellt. Eine solche Dar- 
stellung des Wachstumsgottes konnte auch das Christentum bei- 
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behalten, wenn es den Erloser, der unter den Gestalten des 
Brodes und Weines noch immer den Glaubigen sich hingiebt, 
als ein blutendes, zu den Ftifsen des Kreuzes ruhendes Lamm 
darstellte. 

Nun setze ich die Stelle Plinius H. N. V, 23. hierher: >In 
Koile liegt die Stadt Apameia, welche der Flufs Marsyas 
von der Tetrarchie der Nazeriner scheidet; ferner Bambyke, 
mit einem anderen Namen Hierapolis genannt, bei den Syrem 
aber Mabog (Ma -Bog). Hier wird die abenteuerliche Atarga- 
tis, welche bei den Griechen Derketo (Athene Oxy-derkes?) 
heifst, verehrt. Dann Chalkis mit dem Zusatz am Belus, von 
der die fruchtbarste Landschaft Syriens Chalkidene ihren Namen 
hat.« Weiteres liber den Flufs oder das Gefilde Marsyas ergiebt 
sich aus Strabo (753—756). 

Im Gau der Nazeriner, die wohl von den Nasiraern, 
einer den Essenern ahnlichen Genossenschaft, nicht ver- 
Schieden sind, verehrte man also den an den koniglichen 
Baum des Leids und des Heils in seiner sterblichen 
Htille von dem eigenen Vater zur Rettung der Men- 
schen erhohten, (als Katarrhaktes) zu der Unterwelt 
abgestiegenen Wachstumsgott Marsyas oder Masses, 
dessen Namen aramaisch Messias gelautet haben mufs. 
In demselben Gau, in der »heiligen Stadt« (Hierapolis- Bam byke) 
verehrte man die Atargatis, die Mutter Gaia (oder Gatis), die 
auch als Se-miram-is bezeichnet wird und durch letzteren Na- 
men an Mir jam erinnert. Als ihr Gatte wird Nin-us, als ihr 
Sohn Nin-yas bezeichnet, deren Namen durch hebr. pj (proles, 
soboles) ihre Erklarung finden und den Vater des Wachstums 
wie seinen Sohn bezeichnen. Wie alle Erdgottinnen stlirzt sich 
Se-miramis in das Wasser, wird zu einem Fisch und einer Fisch- 
gottin und vereinigt sich so mit ihrem ebenfalls zu den Wassern 
abgestiegenen Sohne, dessen Bild in vielen Kulten gleich falls ein 
Fisch ist. 

Die Folgerungen, welche vom Standpunkte der christlichen 
Theologie aus diesen hier in kurzen Andeutungen gegebenen 
Thatsachen sich ergeben, sind etwa folgende: Die christlichen 
Glaubenswahrheiten liegen in der Natursymbolik der heidnischen 
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Mythen bis in die geringsten Einzelheiten sinnbildlich verborgen. 
Wahrend die Heiden in unklaren, wirren Vorstellungen aus der Na- 
tur das Wesen der Gottheit zu erkennen sich bemtihten, lehrte das 
Christentum Gott im Geiste und in der Wahrheit anbeten. Nicht 
unvorbereitet war das ErlGsungswerk Christi und die Predigl des 
Evangeliums. Ahnliche Vorbilder fiir Christi Erldsungswerk, wie 
das alte Testament sie giebt, sind auch, wenn gleich weniger 
deutlich, in den heidnischen Mythen und Kulten Vorderasiens 
bereits gegeben. Die christlichen Glaubensboten konnten viel- 
fach an bereits vorhandene, aber im Laufe der Jahrhunderte 
und Jahrtausende getrtibte und befleckte Kulte und Mythen an- 
kndpfen und zeigen, dafs auch die Heiden bereits das Wesen 
des wahren Gottes geahnt und Vorbilder des an das Kreuz des 
Gerichts und des Segens in seiner sterblichen Htille erhohten 
Gottessohnes gekannt haben; sie konnten auch viele der heidnischen 
Gebrauche und Symbole, ja die hierarchische Einrichtung 
des Kults und des Lebens zu christlichen Zwecken weiter verwen- 
den, nachdem ihnen vorher die rechte Weihe gegeben worden 
war. Die Wege der Jtinger des Gekreuzigten waren von der 
gottlichen Vorsehung auf diese Weise geebnet worden. In den- 
jenigen L^ndern gerade, in welchen der Glaube an den an das 
Holz erhohten, zu der Hohle der Unterweltlichen abgestiegenen, 
zum Richter der Lebendigen und der Toten gewordenen, sich 
den Menschen im Wachstum der Pflanzen und Tiere zur Speise 
hingebenden Wachstumsgott und Archemoros aller »Gewachse- 
nen« noch lebendig war, fand das Christentum seine erste und 
schnellste Verbreitung. Es waren das Lilnder, deren Bevolke- 
rung einerseits zu den schlimmsten Ausschweifungen und Stin- 
den, anderseits aber auch zu der h5chsten Entsagung und >As- 
ketik< fahig waren. Die grofsten Silnder wurden auch hier, wie 
so oft, die grofsten Heiligen. Den neuen Glauben, der ihren 
frtiheren veredelt und wahrhaft gottlich gemacht hatte, trugen 
sie mit beispielloser Todesverachtung und Gleichgliltigkeit gegen 
Freud und Leid in die fernsten Fernen, immer das Beispiel ihres 
unter den unsaglichsten Schmerzen in den Tod vorausgegange- 
nen gottlichen Archemoros vor Augen. 



VII. System der griechischen 

Mythologie. 



Die vorangehenden Untersuchungen haben es wahrscheinlich 
gemacht, dafs die ungeheure, sinnverwirrende Schar der griechi- 
schen Gotlheiten auf einige wenige Haupter zusammenschmilzt, 
und dafs die von ihnen berichtenden Mythen sich auf eine ein- 
fache Grundforra zurtickfUhren lassen, wenn unentwegt und un- 
beirrt festgehalten wird, dafs das griechische Pantheon aus einer 
durch theokratische, politische und geschichtliche EinflUsse ver- 
schiedenster Art herbeigefiihrten und durch die Thatigkeit der 
Dichter und Mythographen vollendeten Verschmelzung vieler ver- 
schiedener Ortskulte entstanden ist, dafs die Mythen und Cotter^ 
namen nicht nur verschiedenen Orten sondem auch verschiede- 
nen Zeiten angehoren, und dafs endlich innerhalb ein und des- 
selben Kults zur Bezeichnung der verschiedensten Erscheinungs- 
formen und Thatigkeitsaufserungen eines und desselben Gottwesens 
die verschiedensten Beinamen gegeben und aufserst oft zu selbstan- 
digen mythischen Personen ausgestaltet worden sind. Der Ur- 
sprung der griechischen Mythen und Kulte ist jedoch nicht auf 
griechischem Boden zu suchen; dieselben weisen zunachst nach 
»Maionien4; d. h. Mysien und Troas, Phrygien und Karien 
hin. Fiir letzteres Land und die benachbarten Landschaflen 
Lycien, Pamphylien, Cilicien haben die Mythen auch die Be- 
zeichnung >Phoinikien«, welche, wie Erytheia und Hai- 
monia, nur das >rote« Land des Lebensursprungs und die Stam- 
mesurheimat bezeichnen soil und dem Sinne nach mit »Maio- 
nien< zusammenfillit. Doch auch in )»Maionienc und >Phoini- 
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kien< darf die Untersuchung noch nicht Halt machen: am Tau- 
ros und Zagros entlang lassen sich die Spuren der griechischen 
Mythen und eines ihnen entsprechenden Kults (der in der Vor- 
und Friihgeschichte der Menschheit immer die Kultur selber ist,) 
bis zum Euphrat und Tigris, nach Babylon und Assur weiter 
verfolgen, bis sie schliefslich sich in den Pontus- und Siidkau- 
kasuslandern verlieren. Eine strenge Sonderung der >niaioni- 
schen< Mythen und Kulte von den »semitischen« ist nicht mog- 
lich: dieselben berUhren und durchschlingen sich so viel&ch, 
zeigen so viel Verwandtes, dafs auch eine nahe Verwandtschaft 
der Vdlker selber angenommen werden mufs^). Ebenso wie die 
maionischen Kulte und Mythen weisen auch die semitischen und 
nicht minder die chamitischen oder agyptischen ^) Uber Babylon 



1) Die Parallelen, welche zwischen den griechischen Mythen and 
Kulten und den maionischen, semitischen und Slgyptischen und dann 
weiterhin zwischen der griechischen Mythologie und dem Christentum 
sich nach weisen lassen, sind ungleich auffftlliger, zahlreicher and 
zntref fender als die Gleichnngen, welche bei einer Zusammenstellung 
der griechischen Mythen mit den librigen indogermanischen sich ergeben. 
Zu den schon bekannten christlichen Parallelen mdcbte ich noch eine wei- 
tere hier binzufttgen: Die unter der Platane gelagerte buhlende Gorge 
Oder Lema, welcher Athene (Gorgopbonos) als Vertreterin der Sommerzeit 
and ibres Gesetzes (der Ehe), also als Weib und Frau, das Haapt 
abscbla^gt, stellt sich zar Schlange am Baum der Erkenntnis, welcher 
>da8 Weibc, ihre Feindin, den Kopf zertreten soil. 

^ Als st&rksten Beweis far diese Ansicht gilt mir die Tbatsache, 
dafs der ursprQngliche agyptische Mythus und Kult nicht der E^igen- 
art des Landes entsprach, sondem erst allm&hlich der regenlosen, sonnen- 
haften Natur desselben angepafst worden ist. Der Reformationsversuch 
Chuenatens (Ed. Meyer, Gescb. d. Altert. I, § 226) ging aus derselben 
Disparitat hervor, welche zwischen dem aus einem anderen Lande mit- 
gebracbten Mytbus und Eult und der zu einem solaren Monotbeismus 
dr&ngenden Natur Agyptens bestand. Die llgyptiscben Mythen weisen 
in ihrer ersten Gestalt auf ein Land mit strengen Wintem and heifsen 
Sommem bin und wttrden so etwa den Sudkaukasusl&ndem entsprecben. 

Einen weiteren Beweis f(lr die Herkunft der Agypter aus diesen 
Gegenden erblicke ich in den beiden Namen Punt und Kts. Nacb 
dem schon fruber erw&bnten Gesetz, dafs auswandemde St&mme die neue 
Heimat sich zuerst ganz so einzuricbten suchen wie die alte, and die 
Benennung der Ortlichkeiten aus der alten Heimat auf die neue Qber- 
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hinaus in die stldpontischen, sildkaukasischen und stldcaspischen 
Landschaften zurtick, welche gleichfalls auch als die Ursprungs- 
sUitte aller indogermanischen Kulte und Mythen anzusehen sind. 
In uralten ackerbauenden Priesterstaaten, als deren niichste 
Nachbilder Babylon, Ninive, Kelainai, Komana, Pessinus u. s. w. 
anzusehen sind, entstanden die Mythen und Kulte der Indo- 
germanen, Semiten und Chamiten in ihren Grundzilgen. Diese 
Gnindztige tragen einen durchaus agrarischen Charakter, und 
es sind daher auch die >Mythen4: der Indogermanen, 
Semiten und Chamiten agrarische Mythen, ihre Reli- 
gionen sind agrarische Religionen 

Das sesshafte, ackerbauende Leben erzeugt auf die Dauer 
eine Ubervdlkerung und zwingt von Zeit zu 2^it Teile der sess- 
haflen Gemeinschaft zur Auswanderung und Neuansiedlung in 



tragen, benannten die Agypter nach dem Pont as, an welchen sie fira- 
her gewohnt batten, ein ibnen selber halb sagenbaft erscheinendes Land 
als >Puntc und nacb den frtlberen Nacbbam der Urbeimat, den Eos- 
s&ern, ibre neuen Nacbbam ebenfalls als Kds (oder Kas). Das Nacb- 
barland gilt den Menscben der Vorzeit gcw()bnlicb als Sitz der Feinde, 
der BOsen, der Dftmonen, oft aiicb als das Geister- oder Seelen- 
land, so dafs Kas aucb auf Ka bindeuten kann. 

Obne auf den Umstand Gewicbt zu legen, dafs Kolcber und Agyp- 
ter sicb als Stammesverwandte betracbteten, mufs docb betont werden, 
dafs die Bierbereitung, die Linnenweberei und Linnentracbt, 
die Berndbungen die Leicbname zu conservieren, die Acker- 
bew&Bserung, die Sternkunde u. a. den Agyptem mit den stld- 
kaukasiscben oder pontiscben y()lkem gemeinsam sind. 

Der Slgyptiscbe Am on Ra' stellt sicb seinem Namen nacb durch- 
aus zu der maioniscben Ammas Rbeia (oder Rba), die eine Dea Pba- 
siana ist und deren Namen ursprUnglicb (neben Atbel) die Wolga (Rba) 
trug. Die Is-is entspricbt einer Is-mene oder Is-tar, die uns in den 
maioniscben und semitiscben Kulten entgegentritt und deren Name mit 
bebr. ni£'fc< (mulier), HIJ^N (sacrificium) und Hlfi'^t (ignis) zusammenge- 
stellt werden mufs. Aucb die Namen Apis, Horos, Nut (= Nysa) u. a. 
nebst entsprecbenden Mythen und Eultgebr&ucben weisen nacb Maionien 
zurtick. 

An dieser Stelle mufs icb mich mit diesen kurzen Andeutungen 
begnttgen um vielleicbt spHter einmal ausfftbrlich die<<es Thema abzu- 
bandeln. 
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andem Gegenden. £s kann vorausgesetzt werden, dafs der 
Auszug wie die Neuansiedlung der Auswanderer unter 
bestiinmteD Kultformen sich vollzog, und dafs diese 
^etzteren auch im »Mythus< d. h. im Credo der neuen 
Gemeinde einen entsprechenden Ausdruck fanden. Die 
Mythenforschung hat daher den bei Aussendung von 
Siedlern und Neugrttndungen von Gemeinden ttblichen 
Gebr^uchen und den an dieselben ankntipfenden 
Mythen eine ganz besondere Aufmerksamkeit zu 
schenken. 

Manche der wandemden Stflmme verloren allerdings, wenn 
ihre Wanderung sehr lange wjlhrte, ein gutes Teil der Kultur 
und der Mythen ihrer alten Heimat und mufsten dasselbe in 
den endlich gefundenen festen Sitzen sich erst wieder erarbeiten. 
Einzelnen der Ausztigler auch war das Wanderleben, das not- 
wendigerweise mit der Zeit zu einem Raub- und Kriegsleben 
werden mufste, derart zur anderen Natur geworden, dafs sie Uber- 
haupt nicht mehr davon lassen konnten und von einem ans&ssi- 
gen ackerbauenden Leben nichts mehr wissen woUten. Es ist 
unberechtigt das Leben der wandemden Raub- und Hirtenvolker 
als das Erste und NatUrliche, das sesshafte Leben dagegen als 
etwas SpSteres und kiinstlich Erzwungenes anzusehen. Mit dem- 
selben Rechte mUfste man die Trunksucht als das Nattirliche, 
das milfsige Leben als das Spatere ansehen. Von Natur ist der 
Mensch zur Sesshaftigkeit geneigt und verlilfst die nahrende SchoUe 
nur dann, wenn sie ihm keine Nahrung mehr bietet. 

Innerhalb des bezeichneten Kreises der Mythen und Kulte 
der Indogermanen, Semiten und Chamiten hat also die Mythen- 
forschung zunHchst ihre vergleichende ThUtigkeit zu beginnen und 
mufis alle anderen Volker, deren Zusammenhang mit den ge- 
nannten nicht nachweisbar ist, bei Vergleichung der Mythen 
und Kulte vorl^ufig aufser Acht lassen und ausschliefsen, um 
nicht ihre Kreise vollig zu verwirren. Sie darf voraussetzen, dafs 
Indogermanen, Semiten und Chamiten bereits vor ihrer Schei- 
dung das ackerbauende und sesshafte Leben kannten, und dafs ihre 
Mythen und Kulte ein getreuer Ausdruck dieses Lebens sind. 
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Es ist fraglich, ob es sich (iberhaupt fUr die Mythenforschung 
lohnt liber die eben bezeichnete Grenze hinaus zu gehen. Un- 
haltbar ist das Verfahren jener Mythologen, welche zu ihren 
mythologischen Versuchen aus dem behaglichen D^mmergrau un- 
ermefslicher Vorzeit schopfermachtig einen >Urmenschen< ins Da- 
sein rufen um dann an diesem ihrem Homunkel, den sie mit einigen 
Gran Verstand und einer rudimentaren Glottik ausgestattet haben, 
nach Herzenslust herumzumythologisieren. Sie lassen ihn in seines 
Geistes und seiner Zunge Beschrilnktheit verwundernd die 
Welt um sich her betrachten, Sonne, Mond und Sterne, Donner 
und Blitz, Wetter, Wind und Wolken in Furcht und Zittem an- 
staunen und aus diesen meteorischen Erscheinungen die Ahnung 
hoherer Wesen gewinnen. Natilrlich nimmt diese als >Urmensch< 
bezeichnete Gliederpuppe alle Stellungen an, die ihr Herr und 
Schdpfer von ihr verlangt. Alle derartigen Versuche am Phan- 
tom des >Urmenschen4[ sind fiir die Mythenforschung nutzlos 
Oder geradezu schildlich. 

Was ist der >Urmensch«? Wo in der physischen oder geisti- 
gen Entwicklungsgeschichte des Menschen, wie sie die Darwi- 
nistische Schule annimmt, ist der Punkt festzulegen wo der von 
seiner vierfUfsigen Verwandtschaft sich losringende >Urmensch« 
seine mythenbildende Thiltigkeit beginnt? Nichts leistet Gewahr da- 
fUr, dafs nicht die ersten Keime und Ans£ltze schon lange vor dem 
Zeitpunkt vorhanden waren, welche jene Forscher fUr die Schei- 
dung des Homo sapiens von seiner simiastischen Sippe etwa an- 
setzen konnten. In strengster Folgerichtigkeit haben daher ein- 
zelne Forscher iiber jenen »Urmenschen« hinaus die Spuren des 
Mythus noch weiter verfolgt und glauben auf grund einzelner 
Versuche berechtigt zu sein, auch den hoheren Tieren eine my- 
thenbildende Th^tigkeit zuzuerkennen. Doch die Folgerichtigkeit 
ist eine unerbittliche , grausame Tyrannin; auch die so gewon- 
nenen Schltisse sind noch nicht das letzte Glied der Kette, und 
es mttfsten folgerichtig jene Forscher schliefslich 
auch in der Zelle, im Protoplasma nach Mythen- 
spuren sucheni 

Um dem Ursprung und dem Wesen des Mythus und Kults 
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n^her zu kommen, empfiehlt es sich fUr die Mythenforschung einen 
bestimmten Zeitpunkt in der Vergangenheit . etwa den, wo die 
letzten Spuren des ethnischen Zusammenhangs der Volker des 
Altertums im Dunkel der Vorzeit verschwimmen , sowie eine 
bestimmte Kulturstufe, etwa die, welche den Menschen uns als 
sesshaft und bereits mit den Anfkngen des Ackerbaus bekannt 
zeigt, als Grenze festzulegen. Andere Mythen und Kulte, welche 
dem so bestimmten Gebiete nicht angehoren, insbesondere die 
Mythen der sog Naturvolker, die vielen Forschem irrtlimlicher 
Weise als die nachsten Verwandten des »Urmenschen< erschei- 
nen, soil man zwar fleifsig sammeln und sichten, nicht aber zur 
Vergleichung mit den Mythen und Kulten der genannten 
Volker, also der Indogermanen , Semiten und Chamiten heran- 
Ziehen, wenigstens so lange Uber diese letzteren die Meinungen 
noch so unendlich weit auseinandergehen. Die Vergleichung der 
indogermanischen, semitischen und agyptischen Mythen mufs die 
nilchste und wichtigste Aufgabe der Mythologie sein. Da My- 
thus und Kult stets zusammengehen, der Kult aber mit der Kul- 
tur fiir eine lange Zeitstrecke zusammenfUllt, so mufs die My- 
thologie auch die Kulturentwicklung beriicksichtigen und 
bis in ihre ersten Anfange, welche zugleich die ersten Anfknge 
des sesshaften und acker bauenden Lebens sind, zuriickverfolgen. 
Uber diese erste Kulturstufe hinaus giebt es kaum 
noch einen Mythus im eigentlichen Sinne, d h. ein 
festes Credo einer Gemeinschaft, sondern nur un- 
sichere, taglich und stUndlich wandelbare mythische 
Vorstellungen der Einzelwesen. Jenseits dieser Kultur- 
stufe liegt das unfistssbare, molluskenhafte >Urmenschentumi. 

Will man durchaus sich mit dem letzteren einlassen, so soUte 
man doch wenigstens den einfachsten und nattirlichsten That- 
sachen Rechnung tragen und von den ersten physiologi- 
schen Verh^ltnissen des Menschen ausgehen, anstatt ihn 
gleich beim ersten Augenaufschlag Sonne und Mond begaffen und 
Meteorologie treiben zu lassen. £he der Mensch zu wissen be- 
gehrte und zu erkennen sich bemiihte, mufste er den Hunger, 
der ihn entweder zum willenlosen Knecht macht oder ihn ver- 
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nichtet, zu befriedigen suchen und sich sattigen. Erst nach der 
S^ttigung und im Geftihle der Erlosung von der Hungerknecht- 
schaft kann der Mensch sich liber das Tier erheben. Durch 
Stillung des Hungers erhalt der Mensch sich selbst, das Ein- 
zelwesen; durch Befriedigung des Fortpflanzungstriebs, 
der nur eine besondere Art des Erhaltungstriebs ist, erhalt er die 
Art Oder Gattung. Beide Arten des Erhaltungstriebes ver- 
anlassen, wenn sie unbefriedigt bleiben, den Naturmenschen (und 
vielfach auch noch den Kulturmenschen) zu rasenden und wahn- 
sinnigen Thaten und vertieren ihn. 

Sich nShren ist das erste Streben des Naturmenschen, 
und wer oder was ihm Nahrung reicht und ihn s£lttigt, 
gilt ihm als ein hoheres Wesen, als ein Retter, als 
sein Gott. Weil er seine erste Nahrung aus dem Leibe, den 
BrUsten seiner Mutter empfangt, weil der Erzeuger fUr den der 
Mutterbrust Entwohnten eine Zeit lang Atzung herbeischafft, gel- 
ten die Erzeuger ihm als hohere Wesen, als rettende Gottheiten 
oder Erscheinungsformen der Gottheiten. An Stelle der nahren- 
den Erzeugerin lernte er dann spater eine andere Mutter kennen, 
die ihm fortan Nahrung reicht und seinen Hunger stillt, die All- 
mutter und Allgeberin Erde, die aus unzahligen Briisten 
ihre vielen und vielgestaltigen Kinder nahrt und erhalt Die 
irdische Mutter erscheint nur als eine Vertreterin 
der grofsen Mutter, als ihre vergangliche Verkdrpe- 
rung in der Zeit, als einNachbild des g6ttlichen Ur- 
bildes. Dasselbe Verhaltnis, welches zwischen den Erzeugem 
und den Erzeugten bestand, wurde auf die gdttlichen AUerzeuger 
Ubertragen. Sowie die Kinder sich in den Charakter, die Lebens- 
weise und die Launen ihrer Erzeuger, denen sie im patriarcha- 
lischen Verhaltnisse als Knechte und Dienerinnen auf Leben und 
Tod unterthan sein mUssen, zu fdgen haben und nach den Wtin- 
schen und Neigungen derselben, die sie allmahlich sorgfslltig ab- 
lauschen und ausnutzen lemen, ihr Benehmen einrichten, so er- 
forschten die Menschen auch die Gewohnheiten und Eigenheiten 
ihrer gottlichen Erzeuger, der grofsen Mutter Erde und des Va- 
ters Himmel, durch deren Vereinigung alles wird und wachst, 
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alle >Creaturcn< das Leben haben. Diesen grofsen >Wirteni 
Oder Gebern des Werdens suchte man, ebenso wie ihren vor- 
gjlnglichen Abbildem, auf jede Weise zu gefallen und zu schroei- 
cheln, um sie in gnadiger Geberlaune zu erhalten. Denn 
Geben, immer Geben, doppeltes und dreifaches, ja hundert- 
faches Geben verlangt der Mensch von der Gottheit. Blieben 
die gottlichen Gaben bei Mifswachs und DUrre aus, zeigte die 
Gottheit, wenn der Winterorkan heulte, die Uberschwemmung 
drohte, der Blitz mit Krachen aus der Wolke zuckte, ein fin- 
steres, drohendes Antlitz, dann suchte man durch allerlei Mittel 
die vermeintlich beleidigte imd erzlimte Gottheit umzustimmen 
und zu versdhnen, in derselben Weise wie man etwa den er* 
grimmten leiblichen Vater oder die erzlimte leibliche Mutter zu 
versohnen pflegte. Die Gewohnheiten und Neigungen der gott- 
lichen Erzeuger, wie sie im Jahreskreislauf sich zeigen, genau zu 
erforschen hefs sich der Mensch vor allem angelegen sein^ indem 
er sich nach denselben richtete und sein ganzes Leben und Trach- 
ten nach ihnen gestaltete, meinte er der Gottheit zu gefallen, 
sorgte aber in Wirklichkeit nur ftir sich und sein eigenes Wohl- 
ergehen. Durch eine Unzahl symbolischer Gebrsluche glaubt der 
Mensch sich seinen gottlichen Erzeugern zu empfehlen, sich als ein 
ihren Wiinschen gehorsames Kind, das Belohnung verdient, darzu- 
stellen. Alles, was er that und was er durch seine Sinne erfafste, 
wurde zur Gottheit in Verbindung gesetzt und mit einer besonderen 
Bedeutimg ausgestattet Aus dem Fluge der Vogel, dem Stand 
der Gestime, dem Zuge der Wolken, dem Zucken der Blitze 
glaubte er den Willen der gottlichen Erzeuger und Geber ent- 
nehmen und ihre Zustimmung oder Versagung lesen zu konnen. 
Und da die genannten Naturerscheinungen im Jahreskreislauf von 
grofser Wichtigkeit sind, der Jahreskreislauf aber das ganze Da- 
sein bedingt, so schien dem Naturmenschen mit Recht die Gott- 
heit in jenen Erscheinungen sich zu offenbaren. Bis ins Unend- 
liche vermehrten sich nach und nach diese Mittel zur Erforschung 
des gdttlichen Willens. Hesiods iWerke und Tage« zeigen uns 
aufs deutlichste, wie in einer verhaltnismsLfsig spaten Zeit jeder 
Vorgang des Daseins bis ins Geringftigigste hinab zur Gottheit 
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in Bezug gesetzt wird. Derselbe Dichter zeigt uns tibrigens auch, 

wie fUr den Naturmenschen jedes hohere Leben, jedes edlere In- 

teresse erst mit der Sattigung und mit der Befreiung von der 

Hungerfurcht anikngt: 

»Die8, Perses, lege dn wohl dir nieder im Herzen: 
Nie entziehe die Seele der Arbeit bdsliche Feindschait, 
Dais da nach Handeln sp&hst und Marktunruhe mit anhdrstl 
Wenige Zeit nur bleibt fQr Markt und H&ndel eriibrigt, 
Wenn nicht Habe genug fur Jahre und Tags daheim liegt, 
Zeitige Frucht, wie die Erde sie bringt, Eorngabe Demeters. 
Hast da davon erst satt — dann zank' und streite dich immer 
Urn nioht eignen Besitz.c 

Filr den engen Gesichtskrets des an der Scholle haflenden 
Menschen, des >Autochthoneni, ist die Mutter Erde gleichbe* 
deutend mit dem eignen engbegrenzten Lande, das fUr ihn zum 
Mittelpunkt der Schopfung, dem Nabel der Welt, zum verheifse- 
nen und gelobten Lande wird. Die Erdmutter ist also ursprUng- 
lich nur die Mutter Heimat, fiir deren vergangliche Erscheinungs- 
form Oder Verkorperung in der Zeit oft die Altermutter der das 
Land bewohnenden Familie oder des dasselbe besitzenden Stam- 
mes oder Volkes gait. Da die Erdgdttin und gottliche 
Landesmutter einander wesensgleich sind, so pafste 
sich der Mensch, indem er sich in seiner Lebensweise 
der Eigenart und den Neigungen seiner gottlichen Er- 
zeuger anzupassen suchte, in Wirklichkeit der Eigen- 
art und den besonderen Verhaltnissen des von ihm be- 
wohnten Landes, dessen Boden und dessen Klima an. 
Was ursprtinglich ein Gebot der Notwendigkeit war, wurde auf 
diese Weise zu einem Gebote der Gottheit, Vorschriften und Ge- 
setze, die sich aus den besonderen LandesverMltnissen ergaben, 
wurden so zu Vorschriften und Gesetzen der Landesgottheit, 
menschliche Erfahrungen und Erfindungen, auf welche die Na- 
tur des Landes gebieterisch hinwies, zu gdttlichen Lehren und 
Gaben. Diese enge Verbindung der Menschen mit sei- 
nem Heimatlande und seinem Heimathimmel, die 
sein ganzes Dasein bedingt und bestimmt, die sein 
ganzes Sinnen und Trachten von der Wiege bis zum 
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Grabe durchdringt und gefangen halt und einen je- 
den seiner Schritte wie am Gangelbande leitet, ist 
die (nattirliche) Religion. Weil der Mensch durch 
Anpassung an die Gottheit sich in Wirklichkeit sei- 
nem Lande und seiner Zeit anpafste, zeigen die alten « 

Naturreligionen jene eigentUmliche Verquickung dcs 
Naturnotwendigen und Zweckdienlichen mit dem 
Religi5sen und Gottlichen. Die religi5se Lehre ist in die- 
ser Beziehung nichts anderes als Erfahrung; die Schatzmeister 
und Spender dieser Erfahrung sind naturgemiirs diejenigen, welche 
die langste Lebenszeit hinter sich haben, die Weifsen oder Wei- 
sen, die Grauen oder Grafen (nicht von Ypd^et)^\)^ also Vater 
und Mutter der Familie oder des Geschlechts, die Erzeuger der 
>Btirtigeni oder der >Nationi. Weil sie die Wirte sind, die das 
Werden geben und erhalten, geblihrt ihnen allein audi die 
WUrde und der Wert; sie allein sind Lehrer und Trager des 
Worts, sowohl des gotdichen wie des menschlichen. Sie hausen 
als die Steinalten und Steinreichen auf dem Werdenberg 
oder Wirtemberg (Rammdsberg, Neuffen, Altenberg, Huns- 
riick, Konigsstuhl, Weifsenburg u. dgl., fUr welche die griechische 
Mythologie eine Menge entsprechender Namen hat,) als ihrer hohen 
Warte oder Wartburg, von welcher aus sie ihre Familien huten 
und warten. Der npia^uQ oder TrpetrfiuTTjQ ist allein npia^oQ^ 
er allein fUhrt im Rat oder als Gesandter das Wort und verkehrt 
so mit dem >Jenseitsi. Durch seine als Verkorperungen und Ver- 
treter der Gottheit handelnden Erzeuger lemt allein der Erzeugte 
sprechen, die ersten Worte von der Mutter, die im Hause waltet, 
die anderen vom Vater, dessen Thatigkeit besonders aufserhalb 
desselben sich entfaltet. Aus dem Munde der Kltem vemimmt 
er altUberlieferte Erfahrungsweisheit ; durch ihre Unterweisung er- 
lemt er die von den Urvatem erfundenen, von Geschlecht zu Ge- 
schlecht vererbten und vervoUkommneten Fertigkeiten und Hand- 
grifFe. Weil aber Vater und Mutter irdische Vertreter oder Ver- 
korperungen der eigentlichen gottlichen Eltem sind, vernimmt der 
Erzeugte aus dem Munde seiner Erzeuger das gottliche Wort 
und die gdttliche Lehre, lemt er gottliche Feitigkeiten und 
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KUnste. In kurzen SprUchen war diese Lebensweisheit, waren 
diese Werk- und Kunstregeln jedenfalls niedergelegt und wurden 
so von Geschlecht zu Geschlecht tiberliefert und durch den Kult 
erhalten. 

Die irdischen Eltern gelten in allem und jedem als eine Ver- 
korperung und eine Erscheinungsform der Gottheit. Sie sind 
zwar die leiblichen Erzeuger ihres Kindes, aber handeln bei der 
Zeugung wie in allem nur in Vertretung der Gottheit, des Vaters 
Himmel und der Mutter Erde. Aus der letzteren Schofs wird 
der Mensch, der schon durch seinen Namen als ein Kind der 
grofsen Ma oder Mene sich kundgiebt, durch Vermittlung 
der irdischen Mutter geboren, die fiir eine kurze Zeit seine Nahrerin 
und Pfiegerin ist und auch in dieser Eigenschaft nur im Auf- 
trage der Gottheit, als deren Vertreterin und »Priesterin< handelt. 
Die Gottheit hat die Eltern gewttrdigt und geweiht statt ihrer in 
den einzelnen Filllen das Schopferamt zu Ubemehmen. Sie hat die 
menschlichen Eltern zu Schaffem, Mefsem und Zimmerem, aber 
auch zu Schafifhem Mefsnem und Ziemem gemacht, welche die 
Lebensgtiter verwalten und nach Bedarf und Wtirdigkeit >zieni- 
lichi verteilen. So ist das menschliche Leben ein Ab- und 
Nachbild des gcittlichen, die Gottheit in allem der Menschen 
Vorbild. 

In Wirklichkeit schafft sich jedoch der Naturmensch die 
Gottheit nach seinem Ebenbilde und Ubertrjlgt menschliche Ver- 
haltnisse auf gottliche. Der Mensch vermag in der UnzuUlng- 
lichkeit seines Geistes das Ubersinnliche nicht zu fassen und will 
es auch hslufig nicht erfassen. Er kndpfl das Ubersinnliche stets 
an das Sinnliche, verkorpert ersteres in letzterem, giebt dem 
Gedankenhaften sinnliche Erscheinungsformen imd Grundlagen, 
verleiht dem UbernatUrlichen nattirliche Vertreter. Aus dem Nattir- 
lichen und Sinnenf^igen gewann der Mensch die Ahnung des Uber- 
natUrlichen und Gottlichen, konnte aber den gewonnenen Gedan- 
ken nur mit Hiilfe des NatUrlichen und Sinnlichen weiter aus- 
denken und Uberhaupt festhalten. Nach seinem Ebenbilde mit 
seinen eigenen Neigungen, Leidenschaften , Schwachen und Be- 
dilrfnissen schuf sich der Mensch das Bild der Gottheit um dann 

BerUner Studien. XII. 1. iq 
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dies ins Riesenhafte vergrofserte Bild fUr sich selbst zum 
Vorbilde zu nehmen. Die Darstellung der Gottheit in Menschen- 
gestalt gehort jedoch, wie frilher bemerkt, einer sp^teren Stufe 
der Entwicklung an. Die ersten Bilder und Tempel der Gott- 
heiten warenBaume, welche ef share Frttchte trugen: die Eiche, 
die Pistazie, der Nufsbaum, die Kastanie, die Mandel, die Pinie, 
die Granate, die Palme, der Olbaum die Terebinthe, der Apfel- 
und Birnbaum, die Feige u. s. w. Spater als man nicht mehr 
ausschliefslich auf die Baumfriichte angewiesen war, wahlte man 
auch andere Baume z. B. Platane, Lorbeer, Fichte u. drgl., die 
sich blofs durch ihren herrlichen Wuchs auszeichneten, zu Bil- 
dern und Bannstatten der Gottheit. Es war der als g()ttlich ver- 
ehrte Baum nicht die Gottheit selber, sondem nur ein vergang- 
liches Abbild eines ewigen, unverg^ngUchen Urbildes, ein einzel- 
nes Sinnbild und Nachbild, eine einzelne Erscheinungsform ihres 
vielgestaltigen Wesens. Urbild, Sinnbild und Nachbild wer- 
den aber vielfach verwechselt und sind ftir den bloden Sinn schwer 
unterscheidbar. Der Friichte spendende Baum gait aber jeden- 
falls als eine Verkorperung der die Nahrung spendenden Erdmutter, 
die im Baume als wie in ihrem Haus und Heiligtum wohnend 
gedacht wurde. Aus dem Baume liefs daher die alteste 
Sage auch das Leben entstehen und die Kinder ge- 
boren werden. Statt der BHume und ihref Frttchte verehrte 
man auch die Garten- und Feldfrtichte als Sinnbilder und Ab- 
bilder der grofsen Nahrungsspenderin , die man oft als die 
Nahrung selber sich dachte. Man afs geradezu von 
der Gottheit, eine Vorstellung, die in den Mysteriendiensten 
sich noch bis in die spatesten Zeiten erhielt. Die Me lone, der 
KUrbifs, die Zwiebel, die Gurke, die samtlichen Httlsea- 
frttchte und Getreidearten wurden Bilder und Erscheinungsformen 
der Gottheit. deren erste Aufgabe es war die Menschen vom Hun- 
gertode zu retten. Der Knoblauch, die Bohne, die Erbse u a. 
sind bis in sehr spate Zeiten in einzelnen Kulten Sinnbilder der 
Gottheit, und nach der Bohne als seiner Altermutter nannte 
sich z. B. in Rom das stolze Geschlecht der Fabier. Der Name 
kpifitvi^oQ {opo^os) stellt sich zum ''Ept^oQ^ dem dunkeln Schofs 
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der Unterwelt, und Uber die Bedeutung der Bohne im Kult 
liefse sich eine ganze Abhandlung schreiben. 

Da wo Feld und Wald nicht ausreichend Speise hot, lie- 
ferte sie das Tierreich, dessen Vertreter man teils z^hmte, 
teils auch, wo sich dies als unmoglich erwies, eijagte und tdtete. 
Weil das Rind, die Ziege, das Schaf, das Schwein, viel- 
fach auch das Pferd, der Esel und der Hund dem Men- 
schen Nahrung boten oder wichtige Dienste leisteten, wurden 
auch sie fUr irdische Erscheinungsformen der nahrungspenden- 
den ewigen Gottheit, fUr ihre Bilder und Vertreter (vgl. Herod. 
U, 42 u. II, 46) angesehen und in einzelnen auserwiihiten Exem- 
plaren auch als gdttliche Erscheinungen oder zeitweilige Verk6r- 
perungen der Gottheit verehrt. 

Zu dem Tier- und Baumkult gesellte sich als dritte Kult- 
form der Steindienst. Aus dem Stein des Gebirges sprudelte 
die Quelle, rieselte der Bach, str6mte der Flufs und trfinkte die 
Lechzenden und wurde so ebenfalls ein Sinnbild der nslhrenden, 
tr£lnkenden Gottheit. Es befindet sich daher der heilige Baum 
der Gottheit meist in der Nahe einer Quelle, und es scheint, 
als ob viele HeiligtUmer der Vorzeit aus einer Vereinigung von 
Quell, Baum und einem an letzteren angebundenen Tier (oder 
statt dessen einer an denselben genagelten Tierhaut) bestanden 
haben. Nicht unbemerkt konnte es selbst dem rohesten Sinne 
bleiben, wie Pflanzen und Tiere fUr ihr Gedeihen von der Feuchte 
abh^gig sind, und wie das Wasser das Lebenselement des 
pfianzlichen und tierischen Wachstums ist. Wo Wasser str^mt, 
da ist FUlle, da ist Nahrung und Leben; wo das Wasser fehlt, 
da ist Ode, da ist Hunger und Durst, da ist das Reich des To- 
des. Der Stein oder Fels wird daher in den ^Itesten Kulten 
als Spender des das Wachstum nahrenden Wassers verehrt. Aber 
noch eine andere Bedeutung hatte der Stein im Kult. Aus dem 
Stein schlug man den Funken, der das Herdfeuer entztin- 
dete, und ein Stein selber diente zuerst als Herd und Altar. 
Dann gait auch der Stein als Bild und als Wohnst&tte 
Gottes (vgl. die Baitylien), und die auf den Stein getrslufelte 
Olspende gait dem im Steine wohnenden Gotte. In Nachbildung 
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der im Stein wohnenden und verkorperten Gottheit wohnte auch 
der Stammesalte als Vertreter und Erscheinungsform der Gott- 
heit aufdem Stein (als Laios, Basi-leus, Petros), ein Stein- 
alter Oder Felsenmann, der statt des Steines nachher die 
Salbung empfing und ein gesalbter Vertreter der Gottheit und 
Verwalter ihres steinernen Hauses wurde. 

Die in Pflanze, Tier und Stein in den mannichfachsten For- 
men erscheinende und verk5rperte grofse AUgebarerin und AU- 
n^hrerin nahm den Menschen, wenn seines Daseins Frist abge- 
laufen war. in ihren dunkeln Schofs auf, in welchem sie ihn sei- 
ner irdischen, verganglichen Gestalt entkleidete, um ihn wieder zu 
dem zu machen, was er vor seinem Eintritt in das Dasein ge- 
wesen war. In den Schofs der Gottheit, wo seine rechte 
Heimat ist, raufs auch der Mensch im Tode zurtickkehren, um 
wieder ein Ungeborener zu werden, und dieselben Flugelwesen, 
welche ihn als A deb are im Auftrage der grofsen Lebensmutter 
in das Dasein gebracht, fiihren ihn auf Geheifs der Mutter der 
Toten in den dunkeln Schofs des gestaltlosen Alls oder Nichts 
zuriick. Hier ist Anfang und Ende einander gleich , der Ring 
des Daseins hat sich geschlossen. Jugend und Alter, Schonheit 
und Hafslichkeit, Kraft und Schw^che sind hier eins und werden 
nicht mehr unterschieden , sodafs auch die gSttlichen Vertreter 
dieses aufsenweltlichen ewigen Reichs zugleich ungeboren und 
uralt, unendlich schon und unsagbar h^fslich sind. Hier ist 
Licht und Finstemis, Tag und Nacht in Eins vereint, zu jener 
Gotterdammerung, die entweder zum hellen Licht oder zur 
schwarzesten Nacht sich gestalten kann. Alles hat sich wieder in 
seine Urstoffe und Urkeime aufgel5st, so dafs alles aus allem 
entstehen und in der Menschenwelt unter den verschiedensten 
Formen sichtbar werden kann. Im Schofse der Gotter, >auf 
ihren Knieeni oder in ihren Lenden liegen imd ruhen 
aller Geschicke. Sie verweilen und bewirten die zahllosen Vol- 
ker der Ungeborenen und Toten (vgl. Menelaos, Menoitios, Po- 
lydegmon, Polydektes). Bei ihnen giebt es keine Not, dort ist 
selige Ruhe und scliges Selbstvergessen. Nur ungem scheiden 
die Ungeborenen aus ihrem Reiche und widersetzen sich heftig 
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den gottlichen Boten, die sie in die Menschenwelt bringen wollen 
fort von den gesegneten Fluren, wo nie das Getreidefeld leer 
wird, wo ewig der Tisch gedeckt ist. Wenn der Ehegottin Bo- 
ten, die Kra niche, erscheinen, so liefem ihnen die Ungebore- 
nen, die Faustlinge oder Pygmaien, erbitterte Kampfe und strSu- 
ben sich aufs aufserste gegen die Riluber, die Harpyien, die 
sie an einen mit Unrat besudelten Tisch fortschleppen wollen in 
das Menschenland, wo ihnen Not und Elend als tilgliche Zukost 
geboten warden. 

Unter den mannichfachsten Formen hat sich die kindliche 
Phantasie des Naturmenschen das grofse unbekannte Jenseits ge- 
dacht, und neben der Sorge um des Leibes Notdurft, die Er- 
haltung der Art und des eigenen Selbsts hat ihn der Gedanke 
an sein Werden und Vergehen vorzugsweise beschaftigt, 
ehe er noch (iber Sonne, Mond und Sterne und ihre Bestimmung 
sich den Kopf zerbrach. Von den einfachsten physiolo- 
gischen Thatsachen hat daher dieForschung auszu- 
gehen, wenn sie den Ursprung der schwankenden 
mythischen Vorstellungen ergrUnden will, von der 
Geburt, der Ernahrung, der Fortpflanzung, dem Tode. 
Die Erforschung des My thus d. h. einer den Glauben einer 
Gemeinschaft bindenden festen Formulierung einer bestimmten 
Summe mythischer Vorstellungen beginnt erst mit der Bildung 
einer sesshaften Gemeinschaft, die auf grund ihres Credos gleich- 
zeitig eine bestimmte Form des Lebens, einen >Kult4: ange- 
nommen und so die erste Stufe der Kultur erreicht hat. 

Mit der Entwicklung der Religion und Kultur 
h&lt die Sprachentwicklung gleichen Schritt. Ein 
grilndliches Sprachstudium mufs mit der Mythologie 
Hand in Hand gehen. Die My then fUhren uns vielfach in 
eine Zeit zuriick, in welcher die Sprache noch flUssig war und 
noch nicht zu bestimmten Idiomen sich verdichtet hatte, in welcher 
die Grundbedeutung der Worter noch schwankt, wo alles noch 
diimmert und nach Gestaltung ringt, wo aus den glottischen Ur- 
keimen und Wortzellen, je nach dem Boden, wo sie Raum und 
Nahrung zu ihrer Entwicklung finden, das Verschiedenartigste 
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werden kann. Der im Wesen der Gottheit liegende und auch 
das ganze Menschendasein durchziehende Widerstreit und Gegen- 
satz mufs daher auch in der Ursprache vorhanden gewesen sein. 
Der von C. Abel beobachtete >Gegensinn der Urwortei Ulfst sich 
besonders in den auf den Kult beziiglichen Benennungen noch 
erkennen und scheint in den heutigen Euphemismen noch 
nachzuwirken. 

Die ersten Laute, welche das stimmbegabte Lebewesen von 
sich giebt, sind ein Ausdruck des Verlangens nach Nahrung. In 
einfachen Lalllauten nift das Kind die stillende Mutter und die 
in ihr verkorperte Nahrung. Dieselben LalUaute dienen auch 
splLter noch, wenn es entwohnt und erwachsen ist, zur Bezeichnung 
seiner Ern^rer, dienten den Menschen tiberhaupt auch zur Bezeich- 
nung der Allmutter und Allnfihrerin Erde. Mit einem der Laute 
Ma, La, Ra, Na, Da, Ga, Ba, Ja, Sa, Ha u. s. w., oft in 
ihrer Verdopplung oder Umkehrung, benannte das Kind die n&h- 
rende Mutter und die Nahrung selber; mit einem dieser Laute, 
die im Laufe der 2^it mit dem Fortschreiten der sprachlichen 
Entwicklung eine unendliche Abtonung erfuhren, bezeich- 
nete zuerst auch der Mensch die Erd- und Landesmutter, die 
grofse Emahrerin und Wirtin. Von der Bezeichnung der 
Mutter und der Nahrung geht sowohl der Mythus 
als die Sprache a us. Der Vater kommt erst in zweiter Linie: 
er nennt sich, wie tiberhaupt der Mensch, nach der Mutter, weil 
das Matriarchat dem Patriarchat vorangegangen ist. Von der M a 
erh^lt der Mann (vgl. Manes) erst seinen Namen, den er dann 
zur 2^it des Patriarchats auf sein Weib Ubertragt, das nach dem 
Man Oder Men sich Mene, Mania u. s w. benennt Als 
Ma oder Mene ist die Erdmutter aber keinesfalls der 
Mond, obschon dieser zu ihrem Wesen gehort und einen Teil 
desselben bildet. Daraus aber, dafs der Teil zuweilen 
zur Bezeichnung des Ganzen verwandt wird, darf nicht 
geschlossen werden, dafs Mene eine Mondgottin ist 
Wenn Mene der Mond ist, was ist dann der karische Men 
(Manes, Menes, Minos, Mantus u. s. w.)? Schon dies allein 
hfitte davon abhalten sollen die Ma oder Mene zu einer Mond- 
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g6ttin zu machen. Der Mond ist ihr grofses Mafs, und das 
Mafs in irgend einer Gestalt gilt in den Kulten als eins der vie- 
len Bilder, als eine der Erscheinungsformen der Erdgottin, die 
alsMesserin des Lebens und der LebensgUter gleich- 
sam im Mafs oder im Gesetz verkdrpert ist. 

In dem Vorstehenden sind so ziemlich die Grundlagen, auf 
denen die griechische Mythologie und vor ihr die maionischen, 
semitischen und agyptischen Kulte und Mythen sich auferbauten, 
sowie das Rohmaterial, aus welchem sie errichtet sind, untersucht 
und klar gelegt worden. Ich kann daher im Folgenden es wa- 
gen, diesen Bau selber in seiner Bauart und seinen einzelnen 
Teilen und Zierraten systematisch zu betrachten und zu prlifen. 
Als wichtigste Punkte des Systems der griechischen Mytho- 
logie ergeben sich etwa die in gedrangter KUrze hier folgenden: 

1) Der Yater Himmel und die Matter Erde sind zu einer 6e- 
meinschaft vereint und haben eine heilige Ehe geschlossen (vgl. das 
>nbi tu Gains, ego Gaiac der Confarreatio). Sie bilden die er^te Ge- 
nossenschaft, eine gdttliche Familie, deren > Kindt das die Nahrung 
des Menschen bildende pflanzliche und tierische Wachstum ist. Der 
Dienst von Dodona, der jedenfalls zu den ftltesten Kulten Griechen- 
lands gerechnet werden muTs, spricht dies im Hymnus der Peleia- 
den einfach und schlicht aus: 

>Zeu8 war, Zeus ist noch, Zeus wird sein, m&chtiger Gott Zeus! 
»Saaten entsprossen der Erde, darum nennt Mutter die Erde!c 

(Paus. X, 12, 10)1). 

2) Oft werden Vater Himmel and Mutter Erde zu einem einzigen 
Wesen, das die m&nnliche zeugende und die weibliche empfangende und 
gebftrende Natur in sich verbindet, zusammengeschlossen gedacht. Aus 
einer solchen Vorstellung sind der die Gaia in unendlicher Zeugungs- 



1) Vgl. auch Aesch. Dan. b. Athen. XIII, p. 600. 

»Es sehnt der keusche Himmel sich zu umfahn die Erd', 
Sehnsucht ergreift die Erd' sich zu verm&hlen ihm; 
Yom schlammerstillen Himmel strOmt des Regens Gufs, 
Die Erd' empf&nget und gebiert den Sterblichen 
Der L&mmer Grasung und Demeters milde Fruchtc 

AuTserdem zu vergl. die bekannte Stelle II. XIY, 346 if. und Plut. 
(Lehrmeinungen d. Philos. c. 6). 
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luBt umfangende Uranos, dessen YerjOngung der Poseidon Gaieo- 
chos (vgl. Perieres, Epigeios u. a.) ist, der die Metis >verschlin- 
gendec Zeus und das Gottwesen der Agdistis in den maionischen 
Kulten entstanden. Eine solche Yorstellnng liegt auch dermannweib- 
lichen Darstellung der Aphrodite, der Artemis Orthia, der Elek- 
tra mit dem Scepter, der Hera mit dem Kuckucksstabe, der 
Athene im Gewande des Pallas (und der Pallas), der Europa auf 
dem Stier, der Aphrodite Epitragia u. a. zu grunde. Es entsprang 
diese Yorstellnng der Katuranschauung, dafs znr Zeit der das Wachstum 
erzengenden Frtlhlingsregen und Gewitterstflrme Himmel und Erde im 
Nebeldunkel der zeugenden Feuchte Qberhaupt nicht mehr gesondert 
und einzeln erkennbar sind. Die Trennung erfolgt erst bei Beginn der 
lichten, trocknen, abreifenden Zeit: Uranos wird entmannt durch die 
Demanthippe des Kronos; Agdistis verliert ihre Zwittergestalt; Poseidon 
Yerliert die »Herrschaft< Qber die Menschenerde. 

3) Yater Himmel und Mutter Erde sind beide ewig und nranf&ng- 
lich. Sie sind sich alles in allem: sie sind sich Bruder und Schwester, 
Mann und Weib, Yater und Tochter, Mutter und Sohn. Der Yater ist 
sein eigener Sohn, der Sohn sein eigener Yater, die Mutter wird zur 
Tochter, diese wiederum zur Mutter. Kur auf diese Weise, die aller- 
dings dem Mythus den Yorwurf blutsch&nderischer Greuel und wider- 
licher Unfl&tigkeit eingebracht hat, vermochte der menschliche Yerstand 
die Idee der Ewigkeit und Uranf&nglichkeit zu erfassen (yergl. Paus. 
X, 12, 2). 

4) Kicht in einen einzigen Jahreskreislanf kann der Mythus (d. h. 
das Tempelcredo!) seinen Ring zusammenschliefsen und >den Anfang 
mit dem Ende in Eins zusammenziehen<. Er bedarf dazu gewGhnlich 
dreier Jahre oder dreimal dreier Jahre, einer Trieteris oder Enna^teris. 
Die Bezeichnnngen >Bruder< und >Schwesterc beziehen sich dann ge- 
wOhnlich auf dasselbe Jahr der Trieteris, w&hrend > Yater c und »Sohnc 
oder > Mutter* und >Tochter< den tjbergang aus einem Jahre zum an- 
deren ausdrQcken sollen. Der >Sohn< des einen Jahres wird meist zum 
lYaterc im folgenden Jahre, der dann in sein em Sohne gewisser- 
maTsen sich selbst wieder einen Yater zeugt und so den Ereis der Trie- 
teris schlielist Die griechischen Mythen deuten diese Yerh&ltnisse in 
den mythischen Stammtafeln oft durch Bezeichnnngen wie Argos I u. 11, 
Minos I u. n, Kekrops I u. H u. s. w. oder durch leichte Ab&nderung 
der Namen (£^chtheus, Erichthonios) an. 

5) Da die irdische Ehe, welche in allem ein Nachbild der gOtt- 
lichen sein soil, aber eigentlich doch ihr Yorbild ist, nur durch das 
Kind zur Yollendung und Yollkommenheit gelangt, so zeugt auch das 
gOttliche Paar ein Kind. Es ist das in den Pflanzen, Tieren und 
Menschen zu Tage tretende Wachstum, das entweder als Knabe 
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(oder jQngling) oder als M&dchen (oder Jungfrau) oder auch als ein 
mannweibliches Doppelwesen, zuweilen auch als geschlechtlos dargestellt 
wird. Da die Formen des Wachstoms unendlich sind, so wird auch das 
Kind des gOttlichen Paares oft in Tiergestalt (als Stier, Lamm, Bock, 
Eber, Ftillen eines Pferdes oder Esels, als BSLr, Hirsch u. dgl.) oder in 
Pflanzengestalt (Karbifs, Granate, Zwiebel u. s. w.) oder als Menschen- 
kind mit pflanzlichen oder tierischen Abzeichen dargestellt. Der Tier- 
oder Pflanzengestalt des Gottkindes entsprechend mUssen 
dann auch seine Erzeuger dargestellt werden. 

6) Nach Mafsgabe des Schicksals des Wachstums und der dasselbe 
bestimmenden Erscheinungen im Jahreskreislauf wurde sowohl das We- 
sen des Yaters Himmel als auch das der Mutter Erde in eine Drei- 
zahl von Personen aufgeldst Es ist dies wenigstens in sehr vielen My- 
then und Eulten der Fall, w&hrend einige die ursprangliche Einheit 
festhielten und die Yerschiedenheit der Erscheinungsformen und Th9.tig- 
keiten des Yaters Himmel und der Mutter Erde w3,hrend des Jahres- 
kreislaufs nur durch verschiedeneBeinamen kennzeichneten. Moistens 
jedoch wurden die Beinamen zu Eigennamen, und dann als besondere 
Wesen und Personen von der AUgottheit abgel5st. Aus der Allgott- 
heit, welche das Jahr selber und der Alte der Tage ist, gehen inner- 
halb des Jahreskreislaufs zwei bezw. drei Erscheinungsformen aus: 
die Gottheit der dunkeln zeugenden Feuchte und die Gottheit der lich- 
ten reifenden W&rme, die meistens als ein sich feindlich gegeniiber- 
stehendes Brflderpaar (Zwillinge) bezeichnet werden, und der Wachs- 
tumsgott, der meist als das Kind des Gottes der zeugenden Feuchte und 
als das Pflegekind seines Bruders, oft aber auch durch allerlei kUnst- 
liche Yeranstaltungen als der Sprosse beider zugleich dargestellt 
wird J). 



1) Da wo die Erscheinungsformen des Jahreskreislaufes und mit- 
bin des Allgottes durch blofse Beinamen und zwar durch Beinamen, die 
als solche noch deutlich erkannt und gefilhlt werden, bezeichnet wer- 
den, ist der Wachstumsgott der Sohn des Allgottes; wo aber die Bei- 
namen zu selbst&ndigem Leben sich abgel&st haben und Personen ge- 
worden sind, mithin als Sdhne des Allgottes zu gelten haben, wird der 
Wachstumsgott als Enkelkind des Jahresallgottes dargestellt. Dem 
Wesen des Yaters Himmel entsprechend wird stets auch der auf Erden 
ihn vertretende Familienvater oder spater der Stammes- oder Yolksalte 
(E5nig) dargestellt. Der Teilung des Allgottes in zwei (oder drei) Teil- 
gdtter entspricht dann auch auf Erden die Teilung der KOnigsgewalt 
und ihre Obertragung auf zwei (drei) H&upter, das DoppelkOnigtum, das 
als eine ftufserst alte Einrichtung anzusehen ist. Agypten kannte z. B. 
einen Pharao mit der weifsen Krone und einen Pharao mit 
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7) Das Jahr, d. h. der Himmel and die Erde im Jahreskreislanf^ 
zn welchem als Drittes das Wachstum mit seinen mannichfaltigen vom 
Jahreskrcislaiif bedingten Schicksalen tritt, ist derVorzeit als die sich 
ewig erschaffende und sich ewig in ihren Erscheinungsformen wie- 
der vernichtende Gottheit erschienen. Das Jahr ist iytaur6q^ die In 
sich selbst zusammengescblossene , in sich zurticklaufende Zeit; es ist 
»es selbstc, altrdq. Die Gottheit darf allein von sich sagen: »rch 
bin der Ich bin«, weil sie allein als ewiges IJrbild im Gegensatz zu den 
nach ihrem Bilde von ihr erschaffenen vergftnglichen und wandelbaren 
Abbildem ein unwandelbares selbst&ndiges Sein dnrch sich selber 
hat. Die s&mtlichen mit attxdq zusammengesetzten mythischen Namen 
bezeichncn das voUendete, in sich geschlossene Jahr, den Jahresalten, 
dessen Sinnbilder der Ring oder Kreis und die Rennbahn sind^). 

8) Die zeugende dunkle Feuchte und die reifende lichte W&rme 
wirken beide zusammen erst das Leben oder Wachstum und alle leben- 
erhaltenden Dinge, beide zusammen sind erst Zeus oder Zan, die das 



der roten Krone. Yielfach entsprach der Teilnng des KOnigtums auch 
eine Teilung des Landes und des Volkes (Gothen, Sachsen, Franken; 
im Altertum Syrer [Leukosyrer], Gilicier, Lycier u. a.). 

J) Mit aftr — (oder xaur — ) stellte ich an einer frftheren Stelle zu- 
sammen den &gyptischen Tehuti (Thot), den phdnizischen Taaut, den 
hebr&ischen David (oder yn\ den griechischen Tays (oder Toys in 
Tay-getos), den keltischen Teut-ates, den germanischen Teuto, zu 
denen vielleicht auch >Tod< sich stellt. ain — kann vielleicht auch (vgl. 
irttq und vet us) mit dem lat. avit-us zusammengestellt werden, wie ja auch 
annus und anus ursprttnglich wohl dieselbe Bedeutung gehabt haben wer- 
den. — Es ist mit dieser Hindeutung nur der ftufserste Saum eines uner- 
mefslichen Gebietes gestreift, auf dem noch unendlich Vieles zu unter- 
suchen und zu leisten ist. Die Sprachforschung darf von der M>tholo- 
gie nicht getrennt werden, denn Mythus und Leben durchdringen und 
bedingen sich gegenseitig, und Religion oder Kult und Kultur sind ur- 
sprOnglich ein und dasselbe. Die (natOrliche) Religion, d. h. die enge 
Yerbindung mit dem als Gottheit angeschauten eigenen Lande und sei- 
nem Himmel, bestand urspranglich in der cultura, d. h. dem Ackerbau, 
aus dem sich alle Kultur und die ersten Kulte entwickelt haben. Schritt 
far Schritt mit der Entwicklung des Kults oder der Kultur entwickelte 
sich auch das Sprachvermdgen und die Sprache, und zwar aus den ein- 
fachsten Naturlauten mit den einfachsten Mitteln, Schritt fttr Schritt 
dem Zunehmen der Kultur und der Ausbildung des Kults und der durch 
sie herbeigefuhrten Erweiterung des Gesichtskreises folgend. Mytho- 
logie ohne Kulturgeschichte zu treiben ist ein vGllig zweck- 
loses Begiuuen, eine Danaldenarbeit. 
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Leben and das Licht des Lebens spendende und erhaltende Gottheit (vgl. 
za Zan auch Z^w), Der Gott der Feuchte, welcher das Leben oder 
Wachstnm aus dem Wasser erzeugt, ist Uranos oder Poseidon (Ze- 
noposeidon, Poti-das); der Gott der reifenden W9,rme, der das Erzeugte 
erst lebensfUiig macht und ans Licht bringt, es im warmen Lichte 
reifen, gedeihen und sich vollenden l&fst, ist Kronos oder Kronion. 

9) Statt der Namen Uranos oder Poseidon bezw. Kronos oder Kro- 
nion geben die verschiedenen Mythen in den verschiedenen Landschaf- 
ten verschiedene Namen. Statt der Benennnng Uranos oder Poseidon 
erscheinen als Namen des Yertreters der Feuchte Bezeichnungen wie 
Aigyptos, Aigens, Erechtheus, Triton, Thoas der Taurier, Eurjrmedon, 
Alkyonens und sebr viele andere, die jedoch erst nach sorgf&ltiger und 
methodischer Erforschung der einschl&gigen Mythen als Benennungen 
des Gottes der zeugenden dunkein Jahreszeit oder als Yerlarvungen Po- 
seidons erkannt werden k6nnen. Als Erscheinungsformen des Gottes 
der sommerlichen Jahreszeit und als dem Kronos oder Kronion wesens- 
gleich haben Danaos, Theseus, Kadmos, Minos, Odysseus, Apollon, Atha- 
mas, Agamemnon u. a. zu gelten. Da wo Zeus als Buhler (oder als 
birtoq^ vB^sXr^jr^pira) auftritt, wo er als Stier, Rofs, Schlange, als 
Schwan, Kuckuck zu verliebten Abenteuem erscheint, ister selber der 
Gott der zeugenden Feuchte und dem Poseidon gleichzusetzen. 
Zens Kronion hat z. B. in der Ilias und Odyssee seine Buhlzeit l&ngst 
hinter sich; er liebt nicht mehr und ist ein sehr reifer und gesetzter 
Ehemann geworden, der keine Kinder mehr zeugt; auch sein Weib 
ist fiber die Jahre des Buhlens und Geb9,rens hinaus, ist eine Tele i a, 
eine strenge Matrone, das Vorbild aller Familienmiltter. Der buhlende 
und unter allerlei Gestalten sich verhtillende Zeus und der reife, ge- 
setzte, unverhQllte Zeus sind die beiden Erscheinungsformen des Jahres- 
kreislaufs, der im Winter beider Wesen zusammenschliefst. »Zeus< ist 
eigentlich eine Benennung des Jahresallgottes; da aber die Gottheiten 
der sommerlichen Jahreszeit als die Bringer aller guten Gaben vor allem 
von den Menschen geehrt und als wichtigste und vomehmste Er- 
scheinungsformen des Allgottes betrachtet werden, so wird oft der Name 
des Allgottes (oder einer seiner Beinamen) zur Bezeichnung des Sommer- 
gottes ohne weiteren Zusatz verwendet. ErfUUt der Sommergott 
doch Tor allem die Pflicht der Gottheit den Menschen gegenilber, >das 
Geben <; er giebt und bringt ihnen alle guten Gaben und Erfindungen, 
eine goldene, fr6hliche, ruhige Zeit. 

10) Wasser und Feuer, Dunkel und Licht wirken nur bis zu einem 
gewissen Grade wohlth&tig und heilsam; in ihrem Ubermafs und ihrer 
Einseitigkeit, in ihrem >Waten< wirkt jedes auf die Dauer Tod und 
Yerderben. Licht und W&rme im UbermaTs vemichtet alles Wachs- 
tnm durch sengende Glut, macht die Flur dOrr und unfruchtbar, ruft 
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Not und Tod hervor. Aber auch das Wasser, die zeugende Feachte, 
darf nicht andauern, wenn nicht alles durch E&lte und in widrigem 
Moder vcrkommen soil. >Nichts zuvielc ist das Grundgesetz des Lebens 
und der dasselbe bestimmenden >Religion<. Eeine Ausschweifung, kein 
Verlassen der gezogenen Grenzen ist gestattet Jedem der Jahresteil- 
gOtter ist nur fQr eine bestimmte Zeit ein Einflufs auf die Menschen- 
welt, die >Herrschaftc und das Tragen der Herrschaftszeicben ge- 
stattet. Sobald ibre tifipi^y /layia, X6<rtra sicb zeigt, verfallen sie dem 
Tode Oder erliegen sie ibrem Gegner, der ibre >Herrscbaft< und Ho- 
beitszeicben (als Vorbilder der irdischen spolia opima) an sicb reifst 
Sie mftssen das in der Mitte der Welt liegende Binnenreicb der leben- 
digen und menscblicb redenden Menscben, als welcbes demAur 
tocbtbonen immer nur das eigene Land gilt, fortan meiden und 
in das Aufsen- oder Unterweltsreicb der spracblosen oder grnm- 
melnden Toten oder Ungeborenen, als welcbes jedes benacbbarte, 
nicbt befreundete oder nicbt spracbverwandte Land ur- 
sprtlnglicb angeseben wurde, aufsucben und bier (nacb Yorstel- 
^ung vieler St&mme) wegen der in ibrer dfipt/Q verflbten >FreveI< und 
Missetbaten >Strafec leiden und gefesselt wobnen. Ibre >Be8trafung< 
ist vielleicbt eine sp&ter entwickelte Vorstellung, die der Anblick des 
Grabmoders erzeugte, da man annabm, dafs in einem so grauenvoUen 
Totenreicbe keiner freiwillig und freudig weilen kOnne. Trostreicbe, 
beitere Bilder der Aufsenwelt oder des Jenseits kennt gleicbwobl die 
griecbiscbe Mytbologie genug: die Makaria, die Insel der Seligen 
oder das goldene Eiland, auf welcbem der von den Eronionen um- 
gebene Kronos scbl&ft, die UOble im Latmos, wo Endymion scblum- 
mert, die Insel der Kirke oder der Kalypso, das Eiland Leuke 
Oder Aretbusa, das Elysion, das Land der unstr&flicben 
Aitbiopen, bei denen stets der Tisch gedeckt ist u. s. w. 

11) Diese Aufsen- oder Unterwelt ist ursprUnglicb nicbts anderes 
als der Scbofs des oder der Jabresalten, welcbe beide oft als ein 
einziges Wesen dargestellt werden, sodafs bald die m&nnlicbe, bald die 
weiblicbe Seite der Allgottbeit bedeutungsvoUer bervortritt. Die Jabres- 
teilgOtter sinken mit allem, was sie bringen und wirken, in den Scbofs 
der Allgottbeit zurQck. Sie rub en oder scblummern mit alien Un- 
geborenen und Toten auf den Knieen oder in den Lenden des 
Jabresalten, der desbalb selber oft als der grol^e Scbl&fer erscbeint. 
Er rubt (in einigen Mytben) in einer HOble (oder HOlle), die aber docb 
nur sein eigener Scbofs ist (vgl. xoXXoq^ xotXia, das lat Caelus). In 
demselben ruben gestalt- und bewufstlos alle Lebenskeime, um nacb 
vorbestimmtcn Fristen und zu vorbemessenen Gescbicken und Zwecken, 
unter den verscbiedensten Gestalten, auf Gebeifs des grolsen Scbl&fers 
und Gestaltengebers (Tgl. Morpbeus und Morpbo) aus ibrem glticklicben 
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Schlummer zu erwachen nnd in die arbeits- and kummervolle Menschen- 
welt entsandt zu werden. 

12) Im Schofs der Uralten, am Nabel der Welt, deren Sinnbild 
der genabelte Schild ist, werden den Sterblichen die Geschicke and die 
verg&nglichen HtUlen und Erscheinangsformen gesponnen, gewirkt und 
gewoben von der Allmutter, der grofsen Spinnerin, Wirkerin und Weberin, 
deren Weberkamm das Sinnbild der Zeugungskraft ist. Dort ist die 
grofse Gestaltenschmiede, die stets lodernde Weltesse, der allge- 
meine Lebensherd, an dem der Jahresalte alsLebensschmied and 
Kiln 8 tier unausgesetzt th&tig ist Er ist der Meister vieler werk- 
kundigen Hande oder F^uste, selber gleichsam die grofse Hand 
Oder Faust (Pygmalion, Gheiron, Palamedes, Daktylos). Er wird oft 
auch als ein grofser Fischer dargestellt, der alle in seinen unsicht- 
baren Netzen ^gt (vgl. das Netz, welche das buhlende Paar Ares 
und Aphrodite umftngt) und mit einem Netz (amnion) als seinem Zei- 
chen auch in die Welt entlafst. Wie der Meister der Hande als Hand, 
so erscheint der Herr der Fische (welche als Lebenskeime anzusehen 
sind) selber als Fisch, als Schlange oder Schlangenmann^). Ver- 
wandt mit dieser Vorstellung ist die Erscheinung des Jahresalten als 
eines Schiffers, der in einem alle Lebenskeime bergenden Schiffe auf 
der unendlichen Winterflut als Herrscher der Toten and als der Tod 
selber herumsegelt (vgl. den fliegenden Hollander), der aber dennoch 
ein liebreicher Ferge (als C|iaron) ist. Oft auch gilt der Jahresalte 



1) Ein solcher Schlangenmann oder Schlangengott ist auch Lao- 
koon, der >troische< Priester. Mit seinen beiden ihm vereinigten >SOh- 
nenc, die als Gott der Feuchte und als Gott der lichten Wftrme gedeu- 
tet werden k6nnen, stellt er das in sich geschlossene und gesammelte 
Jahr dar, das von Schlangen, den Sinnbildem der Winterwasser, um- 
ringelt wird, dem Tode entgegengeht und so zum Tode selber wird. Der 
Grund fdr Laokoons Verderben ist das hOlzerne Pferd, das Sinnbild 
des geopferten rofsgestaltigen Gottessohnes, das in seinem Schofse rei- 
ches Leben, aber auch st&dtezerstdrendes Verderben birgt. Infolge der 
Opferung des Wachstumsgottes verf&llt der Sommergott dem Tode, und 
so auch Laokoon, der durch die Schlangen des Winters zu Grunde geht. 
Verwandt ist der Mythus von Kadmos, der nach dem Tode des Pen- 
theus in das Land der Encheleer Ziehen muTs und hier mit seinem 
Weibe zu einem Schlangenwesen wird. — Ich darf mir wohl nicht 
schmeicheln, dafs diese Erkl&rung des Laokoon oder Kadmos den Beifall 
der strengen Basler Eritik, die ja in Schlangensachen Autorit&t 
ist, oder der Tflbinger mythosophischen Kathedra, die demn&chst 
aber Kadmos ihre >Rarit&ten< im Roscherschen WOrterbuch kundthun 
wird, auch nur im geringsten finden wird. 
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als der grofse Wirt, als ein Polydegmon oder Polydektes, bei 
welchem alle 6esch5pfe zu Gaste sind, als der grorse Zecher (Oineus, 
Oinopion, Oinomaos), bei dem die Schl&uche nie leer werden, ah der 
reiche Herr (Pluton), der tlber unendliche goldene Habe gebietet, als 
der grofse Arzt und Erzieher (Gheiron), als der Herr aller Lebens- 
keime und der grofse Erstlingskeim (Proteus), oft auch als ein PfOrt- 
ner (Pylartes, Janus) oder gar als der den Pfbrtner vertretende Hand. 
Er ist zwei- oder dreigestaltig, well die JahresteilgOtter in seinem 
Wesen aufgegangen sind. Geradezu unersch6pflicli sind in den Mythen 
und mythischen Vorstellungen diese Bilder und Darstellungen des Jahres- 
alten, die in gleicher Weise auch auf sein Weib, die winterliche Erde, 
Anwendung finden. Da die ZugvOgel alljahrlich das Wiedererwachen 
und das Schwinden des vegetativen Lebens durch ihr Eommen und 
Gehen anzeigen, so gelten sie auch als die von den Aufsenweltlichen 
abgesandten B ringer und R&uber des Lebens und der Lebensgftter. 
Als Sendboten der Aufsenweltlichen sind sie gewissermafsen Yervielf&l- 
tigungen des Wesens der Allgottheit, die daher ebenfalls oft unter dem 
Bilde eines solchen Flttgel wesens, eines Schwans, einer Gans>), einer 
Aithyia, eines Storchs u. s. w. dargestellt wurde. 

13) In manchen Mythen wird der Gott der zeugenden Feuchte vom 
Jahres- oder Winteralten nicht strong oder gar nicht gesondert. Die 
Winterzeit zerfllllt in zwei Teile: von der herbstlichen Tag- und Nacht- 
gleiche bis zum Jahresschlufs, und wiederum vom Jahresschlufs bis zur 
Frtihlingsgleiche. Die erstbezeichnete Periode ist die Zeit des allm&h- 
lich absterbenden Lebens der Natur, die zweite die Zeit ihrer alhndJilich 
wiedererwachenden und sich regenden Zeugungskraft. Da aber beide Perio- 
den eine Zeit der wilden Wasser und Stiirme sind, so lag es nahe von der 
oben bezeichneten genauen Scheidung abzusehen, besonders in Gegen- 
den, wo auf strenge Winter fast unmittelbar heifse Sommer folgen, oder 



1) Wenn daher Aristophanes den Lampon >bei derGans schwd- 
ren< l&Tst, so mochte dies fdr die Laien wohl l&cherlich sein zu einer 
Zeit, wo die Mythen bereits unverstHndlich und fossil geworden waren. 
Far einen Priester aber, der die alten Eulte und Mythen teil weise we- 
nigstens noch kennen muTste, hatte ein solcher Schwur jedenfalls eine 
tiefere Bedeutung; fOr ihn war die Gans das Sinnbild der schwurhdten- 
den ErdgOttin. Wie lange solche Vorstellungen vorhielten, geht u. a. 
aus der bei Gibbon erwSiinten Thatsache hervor, dais die ersten wil- 
den Kreuzfahrerhaufen an der Spitze ihres Zuges eine Gans und eine 
Geis daherfiihrten und ihnen Eingebungen des h. Geistes zuschrieben. 
Es ist dies eine Nachwirkung alter Mythen und Eulte, welche die weis- 
sagende oder einem Siedlerzuge voranziehende Erdmutter unter dem 
Bilde einer Gans (oder Geis) darstellten. 
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wo Winter and Frtihling als eine einzige Regenzeit sich darstellen. 
Dann wird der Jakresalte gewdhnlich als ein verliebter Alter an- 
gesehen, der die wieder jung undjongfr&ulich gewordene Erdgottin nicht 
Ton sich lassen will, sie in strenger Haft h&lt oder zu schlimmem Magd- 
dienst zwingt >). Sie ist eigentlich sein Weib and doch eine andere 
geworden; in ihrer jugendlichen Schone erscheint sie als seine Toch- 
ter, die nicht mehr dem alten Jahre, ihrem Yater, sondem dem neuen 
Jahre, ihrem Bruder, angehdren will. Dei\jenigen, die um sie freien, legt 
der Alte schwere Arbeiten und Priifungen auf, da er weiXs, dafs seine Herr- 
schaft zu Ende ist, sobald seine Tochter, die wieder jung gewordene 
Erde, sich verm&hlt, oder sein Sohn zur Selbst&ndigkeit gelangt. Als 
der glUckliche Freier oder EntfUhrer erscheint dabei gew6hnlich der Got^ 
des neuen Jahres oder der Vertreter der sommerlichen Jahreszeit, der 
jedoch eine Zeit lang im Verborgenen und unter allerlei Hal- 
len und Yerlarvungen an einsamen, weltfernen Orten mit der 
aus der Haft des Vaters, den Banden des Winterdrachens 
u. s. w. Befreiten geheime Buhlschaft treibt und derZeugung 
obliegt. Diese Rolle des Buhlens wird oft dem Jahresalten selber, wel- 
cher der eigenen Tochter sich gesellt oder in die eigene Tochter ver- 
liebt ist (ygl. auch Lot und seine TOchter in der HOhlel), meist aber 
einem besonderen Gott der Zeugung oder Befeuchtung zugewiesen. Da 
wo die Mythen die Erscheinungsformen des Yaters Himmel durch blofse 
Beinamen und nicht als Personen unterscheiden , stellte man dann 
meist die Erscheinungsformen der ErdgOttin als verschiedene, sich feind- 
liche Personen dar, von denen die eine die grUne oder weifse, verhttllte, 
buhlende Yertreterin der zeugenden Feuchte und die Gebarerin des Wachs- 
tums ist, wahrend die andere als die goldene oder rote, unverhttllte, 
strenge und gesetzte, Gesetz oder >Ehe< gebende Pflegerin und Reiferin 



1) Gudrun (d. h. die gute Rune) ist u. a. auch ein Beweis dafOr, 
dafs die Sommerg5tter wllhrend der Winterzeit als Enechte und Diener 
der Wintergdtter gelten. Die letzteren erscheinen gewOhnlich als Y&ter 
der Sommerg6tter, und auf grund ihres Yaterrechts sind sie be- 
rechtigt den Sohn, der in den Zeiten des Patriarchats der Knecht 
des Familien- oder Stammesalten war, zu den niedrigsten Diensten an- 
zuhalten. Das Yerh&ltnis der Sohnschaft ist also urspriinglich ein Stand 
der Enechtschaft, der' Abh&ngigkeit, die oft als Bettelhaftigkeit er- 
scheint, well eben die Kinder vom Yater alles erbitten oder durch Gebet 
und Betteln zu erlangen suchen milssen. Sie ist >gefangen< in der 
Haft Ludwigs und Gerlindens, die durch ihren Namen viele mythi- 
schen Beziehungen erO£fhen, und umworben von Hartmut, dem hartge- 
muten Herrscher der Aufsenwelt. Gudruns >Waschen< ist ebenfalls 
bedeutsam und stellt sich zu dem >Baden« in anderen Mythen. 
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des Wachstums auftritt. Manchmal auch liefs man die ErdgOttm in per- 
sdnlicher Einheit fortbestehen und Idste dafar das Wesen des Himmela- 
gottes in mehrere Personen auf , die dann nacheinander der Erdgdttin 
(als einer rpidvtop) sich verbinden. So scheint dieselbe einen Ehe- 
bruch zu begehen. In Nachahmung der Erdmutter mafsten daher auch 
yielfach in den Mtesten Kulten die Franen in Erfdllung einer religidsen 
Pflicht wenigstens einmal einen Ehebnich begehen oder vor der Ehe 
als Madchen buhlen (oder wie die germanische Frigg sich >friggen< 
lassen), bis sp&ter unter den Verschiedensten Formen eine AblOsung die- 
ses h&fslichen Gebrauchs gestattet wurde {dpxrsuuv ; Opferung der Klei- 
der oder Puppen; Eauf von Hierodulen u. dgl). 

14) Der Winteralte sucht mit aller Macht die Yerm&hlong seiner 
Tochter d. h. seines wieder jung gewordenen Weibes mit einem anderen 
zu verhindern, da diese fOr ihn den Untergang bedeutet. Der Freier 
seiner Tochter ist ihr Bruder, sein eigener Sohn. Diesen also 
sucht er zu vemichten. Doch was er 'auch thut, er mufs doch auf die 
Dauer unterliegen, denn der Spruch des Schicksals ist unabwendbar. 
Wie sehr er auch seinen >Sohnc, d. h. den 6ott des neuen Jahres oder 
einer Erscheinungsform des neuen Jahres, verfolgt, ihn in Dienstbarkeit 
oder elendem Bettelstande h9,lt u. dgl., er wird endlich doch ilber- 
wunden und gesttirzt. Diesen Yorgang ahmte der Kult nach im Tod- 
austreiben, Zersagen des alten Jahres und durch Hhnliche sinnbildliche 
Br&uche. Etwas anders gestaltete sich natttrlich die Sache, wo man neben 
dem Jahres- und Winteralten einen besonderen Gott der zeugenden 
Feuchte unterschied. In Yerbindung mit seinem Bruder sttlrzt 
dieser dann (im zweiten Jahre der Trieteris) den Yater und teilt sich 
mit dem Bruder in die Herrschaft. 

15) Diese Teilung war jedoch ursprilnglich eine andere als die 
sp&tere 65tterordnung sie darstellt, wenn sie Zeus Eronion (iber den 
Himmel, Poseidon ilber die Salzflut, AMes (iber die Unterwelt herrschen 
und die Erde gemeinsames Erbgut bleiben iSlfst. Diese Ord- 
nung vertauscht das ursprQngliehe Nacheinander mit dem Nebeneinander. 
Die Erde bleibt insofem gemeinsames Gut, als Zeus Eronion und Po- 
seidon beide nach einander zu verschiedenen Zeiten des Jahres sich 
der Erdg6ttin verbinden und w&hrend dieser Yerbindung die 
Herrschaft (iben. Poseidon als Gott der Feuchte erzeugt mit der 
buhlerischen jungen Erdgottin das Wachstum, Zeus Kronion mit 
der in eine Matrone verwandelten Erdgdttin bringt es zur Reife, nachdem 
er vorher seinen >Bruderc d. h. die zeugende Erscheinungsform des Zeus 
und dessen »Buhle< aus der Herrschaft iiber die Erde verdr&ngt und 
in die Aufsenwelt getrieben hat. W&hrend Poseidon oder die buhlende 
Erscheinungsform des Zeus >herrscht€, weilt Kronion, des Zeus reifende, 
gesetzte und gesetzgebende Erscheinungsform in der AuXsen- oder Unter- 
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welt und istnnsichtbar, ein Aides; nachdem Poseidon seine Herr- 
schaft verloren hat, und Kronion den Menschen sichtbar geworden ist, 
moTs ersterer sich in die Anfsen- oder Unterwelt zurUckziehen und hier 
als der >Unsichtbare< hausen, also den Kronion in der bisherigen 
Rolle abl6sen (vgl. auch Atlas). Kronion als der Reifer ist aber nicht 
nur der Bringer des Lebens und der Lebensgliter, sondern wird mit zu- 
nehmendem Alter, d. h. mit dem fortschreitenden Jahre, auch zum 6ott 
des Todes und zum Tode selber, da jede. Reife den Keim des Todes in 
sich tr&gt, indem die reife Frucht sich vom mtitterlichen Stamme und 
der matterlichen Erde abldst und der Yerwesung ver^lt. Kronion (oder 
Kronos) wird bei Beginn der winterlichen Zeit alt und schwach und 
zur Herrschaft unf&hig. £r wird zum >kretischen« oder toten Zeus, 
dessen Grab man zeigte. Die reife Frucht birgt aber nicht nur 
die Yerwesung und den Tod in sich, sondern zugleich auch 
den Keim neuen kQnftigen Lebens. Der tote Zeus Kronion ist 
daher gleichzeitig auch der ungeborene, keimende, junge Zeus. Das- 
selbe (mythische) Kreta (d. h. Ort des Werdens und Wachsens) war 
das Grab des Zeus und seine Opferst&tte, an der der Yater ihn ver- 
schlang, und zugleich seine Geburts- und Erziehungsst&tte, an der er 
aufsenweltlich reifte und zum Heifer wurde. So gewann man die Yor- 
stellung, dafs die Toten und Ungeborenen wesensgleich und die Yerstor- 
benen Keime neuen kttnftigen Lebens sind. Aides istalsoursprttng- 
lich kein selbst9.ndiger Gott: abwechselnd sind Poseidon und Kro- 
nion, wenn sie die Herrschaft uber die Menschenwelt verloren haben, 
>Aides€ ; auch der Wachstumsgott wird nach seiner Opferung zum Todes- 
gotte oder Tode, zum unsichtbaren Herrscher der Toten. Der Jahres- 
alte, in dessen Wesen seine drei Erscheinungsformen nach ihrem Tode 
im Winter sich zusammenschliefsen, ist erst recht ein Totengott oder 
Aides, an dessen DreipersOnlichkeit noch der dreikopfige Geryo- 
nes, Laokoon mit seinen beiden Sdhnen, der dreik5pfige Kerberos, 
der Zeus Triophthalmos oder Triopas, der Hermes Trisme- 
gistos, die drei Toten richter u. a. erinnern. Dem dreigestaltigen 
Herrscher der Toten entsprach natdrlich eine dreigestaltige Herrsche- 
rin der Feme (Hekate) oder Unterwelt oder die geschlossene Drei- 
zahl der (ersten) Musen, Chariten, Eumeniden oder Semnai 
(Senme = Se-mna oder Se-mene i) , Moiren, Minyaden, Gorgonen, 



1) Ahnliche Bildungen sind Se-mele (= melia, malia), Se-lene, Se- 
miram-is u. a. Die Yorsilbe se, si, s- (vgl. germ, su) bedeutet, wie aus 
Se-leukos = Za-leukos zu erschUefsen ist, wohl ursprUnglich soviel wie 
Zeus, Zan und bezeichnete die GOttlichkeit der betreffenden Person 
oder des betreifenden Gegeustandes. 

Berliner Studien. XU. 1. ^Y 
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Seirenen u. a. Die &Iteren Eulte zeigen statt der drei Personen 
noch Beinamen z. B. fOr Hera die Naraen Nymphe, Teleia nnd Chera. 
16) Sowie der Gott der zeugenden Feachte and der lichten W&rme 
darch ihre Q^ptq sttndigen und sich durch das >ZiiTiel< den Tod be- 
reiten, so schaf!t auch der Wachstumsgott, d. h. der als Gott gedachte 
Wachstumstrieb, sich selbst sein bdses Schicksal durch seinen Ober- 
mat. Nicht in das Unendliche darf der Wachstumsgott sich entwickeln, 
denn sonst wOrde er dcs Himmels H5hen selbst erreichen und alles auf 
der Erde tkberwuchem. Auch diesem Qbermtttigen, hoff&rtigen Streben, 
diescr >Sucht nach Herrschaftc, dieser > Verge waltigung der Erdg6ttia< 
mufs durch den >Tod< d. h. die Verweisung in die Aufsen- oder Unter- 
welt, die nachher oft zu einer ErhOhung in eine t^berwelt oder einer 
Yerstirnung werden kann, ein Ziel nnd Ende gesetzt werden. Durch 
den eigenen Vater oder den Vatersbruder, durch seine Mutter oder 
Pflegemutter d. h. die Gottheiten der sonmierlichen Jahreszeit oder die 
Jahrcsallgottheit wird das Wachstum dem Tode geweiht and wird so 
der Tod selber. Als Vertreter des Wachstums and mithin als Erster 
aller >Gewachsenen< verlangt er, dafs alle sein Schicksal teilen and ihm 
in den Tod als ihrem Archemoros (Archelaos, Agesilaos, Learchos u. s. w.) 
folgen und ihm gleich werden, sich mit ihm in seines Vaters Hause 
vereinigen. Unabwendbar ist dies Schicksal, aber doch aufschiebbar 
durch Bes&nftigung des wegen seines grausamen Todes Ztirnenden. Stthn- 
opfer heischt er, wirkliche und sinnbildliche Menschenopfer, nnd gilt des- 
halb oft geradezu alsMenschenfresser oder ttlckischer R i e s e. Unter 
denselben Formen, unter denen man den Tod des Wachstumsgottes er- 
folgt dachte, liefs man auch gew5hnlich die Sahnopfer verenden. Durch 
seinen Eingang in die Unter- oder Aufsenwelt war er zum Richter 
der Lebendigen und der To ten und zum Herm aller menschlichen 
Schicksale geworden. Der Gerichtete wird selber zum Richter; seine 
Opfer- und Grabst&tte wird zur Malst&tte, an welcher zur SOhne fOr 
seinen Tod die Verbrecher oder Gefangenen das Leben lassen mftssen. 
Aber die Malstatt ist ursprtlnglich eine Mahlst&tte, an welcher der Wachs- 
tumsgott gemahlen und als Mahl verzehrt worden ist (vgl. tpl nnd xpivwj 
>jusc (Brei) und >jns< (Recht), Ding (Dingst&tte) und Dinkel). So wird 
sein Grab der erste Herd und Altar einer Genossenschaft oder Ge- 
sellschafti), der Mittelpunkt einer Gemeinde, ihr Temenion (Tern- 
nos, Temenos, Tomaros, Temesa,) ihre Burg oder ihr Capitolinm, in 
deren Grundfesten man sich das unverg&ngliche, stets frische Hanpt 



1) Tgl. sanskr. pinda oder krkddk und die Yereinigung der sapinda 
and germ, chrenechruda oder chamchroda. Chroda ist das Totenopfer, ist 
ein Nachbild des geopferten Wacbstumsgottes, der selber Ghrodo (vgl. 
Roland) war. Nftheres bei A.Holzmann, Germ. AltertUmer. 1873, S. 214. 
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des Waehstamsgottes als Btirgschaft ewigen Besiehens .mhend daehte 
(vgl. die in die Grundfesten der Burgen eingemauerten Kinder). 

17) Unendlich mannichfaltig sind die Formen, unter denen die 
Mythen den Tod des Gottessohnes uns erz&hlen: er soil >geopfert< wer- 
den und wird im entscheidenden Augenblicke >entrttckt< und >gerettet€, 
was aber dennoch einem Eingang ins Jenseits, also dem Tode gleich- 
zttsetzen ist (Phrixos); er fliegt mit w&chsernen Schwingen gen Himmel 
and stttrzt ins Meer (Ikaros); er f&hrt auf des Yaters Wagen, verliert 
die Herrschaft ilber die Rosse and wird in die fenchte Tiefe geschlea- 
dert (Phaethon); er wird als Wagenlenker vom Wagen ins Meer ge- 
stQrzt (Myrtilos); er wird von seinem Lehrmeister, dem er es in der Eunst 
zavorzathun beginnt, vom Felsen gestofsen oder sonstwie amgebracht 
(Talos, Ealos); er wird von seinem Nebenbuhler, der eigentlich sein 
Yater oder Yatersbruder ist, zu irgend einem gefahrvoUen Untemehmen 
in die Feme gesandt (Jason, Bellerophon); er wird von seiner Stief- 
mutter verleumdet and vom Yater getOtet (Hippolytos); er wird darch 
ein Yersehen getOtet (Hyakinthos); er hat ktkhn zum Wettstreit heraas- 
gefordert und erliegt seinem Gegner (Marsyas, Thamyris); er wird ge- 
tOtet, gekocht, zur Speise vorgesetzt und vom eigenen Yater verzehrt 
(Pelops, Sdhne des Atreus) u. s. w. In den moisten Mythen findet der 
Wachstumsgott sein£nde im Wasser, well der Zeugungskeim wie- 
der in das Wasser zurttckkehren mufs, in dem er zuerst wirksam sich 
gezeigt bat, weil alles Leben aus dem Wasser ersteht, and der Wachs- 
tumstrieb in der Feuchte verborgen ist. Stellen, wo FlQsse in 
der Erde verschwinden und unterirdisch weiter fliefsen, gal- 
ten als besonders heilig und fQr Orte, wo der Wachstumsgott in das 
Totenreich abgestiegen sei (vgl. Marsyas Katarrhaktes, Anchuros, Aste- 
rion, Gurtius). 

18) Die sommerliche Erdgdttin ist bei der Opferung des Wachs- 
tumsgottes vorzugsweise beteiligt und sie gilt deshalb auch als die grofse 
Opferpriesterin, Mflllerin und B&ckerin. Nach dem Tode des 
Wachstumsgottes wird sie ebenfalls aufsenweltlich und stttrzt sich 
moistens ins Wasser, wo sie sich mit ihrem Sohne vereint und ver- 
m&hlt, da der Sohn im Wesen des Jahresalten aufgegangen und diesem 
wesensgleich geworden ist So steigt Hera Chera in den Eanathos- 
quell; Demeter ist eine Lusia; Aphrodite wohnt als Urania in den 
Sch&omen des Meeres; Leto mufs bei Poseidon verborgen weilen; Ar- 
temis ist eine Diktynna oder Britomartis; Athena ist Aithyia und 
stttrzt als Agraulos ins Meer; Sky 11 a, eine Erscheinungsform der Athene, 
wird glelchfalls ins Meer gestttrzt und umschwimmt das Schiff des Mi- 
nos; A^rope, Penelope, Auge,Ino erleiden gleichfalls Meeresstllrze ; 
Helle sinkt vom Widder herab in den feuchten Tod; Hero auf dem 
Turme (= Hera Akraia) folgt dem Geliebten in das nasse Grab; lo 

17* 
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and Ear op a aof dem Zeussder dnrchschwimmen anendlichen Wogen- 
drang, Alky one findet ihr Ende im Meere, Helena wird im Bade er- 
drosselt and dann zu einer hilfireichen WassergOttin (wie Leakothea, 
Athene, Artemis, Aphrodite); Derketo-Semiramis-Atargatis wird 
za einer FischgOttin; die rhodische Halia sucht den Tod in den Fla- 
ten a. s. w. Dieser Meeressturz der Erdgdttin nach der Opferung ihres 
Sohnes deutet den Beginn der winterlichen Zeit mit ihren Regengttssen 
and Fluten an. Die Erdgdttin wandelt ihr Wesen and wird zor Winter- 
and Wassergdttin, der Herrscherin der aafsenweltlichen Fluten, aus denen 
alles Leben kommt, in die aber auch alles Leben zartickkehren mafs. Aus 
diesen Fluten steigt die Erdgdttin im Frdhlinge jung und jungfrftulich, 
als eine liebreizende, buhlende Dime wieder empor um mit dem gleich- 
falls wieder jung gewordenen Himmelsgott hinter Wolkenhlillen auf Ber- 
gesh5hen oder einsamen Inseln zu buhlen und mit ihm das Wachstum 
Ton neuem zu erzeugen. Sie wird verdr&ngti) durch ihr Gegenbild, die 
reife, der Buhlerei abholde, das Gesetz oder die Ehe bringende som- 
merliche Erdgdttin, welche bei ihrem Erscheinen allein die Herrschaft 
im »Hausec d. h. in der Menschenwelt als Frau beansprucht. Sie ver- 
nichtet tUckisch ihre Gegnerin, die sie als Kebsin oder wilde Buhle be- 
handelt, die aber im Grunde sie selber ist, nur unter anderem Namen, 
in anderer Form und mit andem Aufgaben betraut. Sie ist das Yor- 
bild aller irdischen Ehefrauen. Sie hat durch Opferung ihres Sohnes 
die Menschen zu einer festen Genossenschaft vereint, hat ihnen eine 
feste Statt oder Stadt am Opferherd und Grabe ihres Sohnes gegeben, 
hat das erste Gesetz, die »Ehe<, verkaudet und die erste Mahl- und 
Malstatt gegrundet, das erste Opfer als Priesterin dargebracht; sie hat 
das Hans gezimmert, aber auch das h&usliche Leben ziemlich ge- 
macht; sie hat als die grofse Messerin den Menschen das Ma Is ge- 
bracht und alles alien ziemlich zugemessen. So ist sie die St&dtegrQn- 
derin und Landesmutter ftir jede Gemeinde das ewige, gdttliche Urbiid 
der irdischen, verg&nglichen Landes- and Volksmutter, die nur im Auf- 
trage der grofsen Mutter den heiligen Herd der Gemeinde hotet, die 
jedem Mitglied der Familie oder des Stammes das Seine zuteilt, die in 
Nachahmung der Gdttin, deren Haupt der Mond oder ein Stemenkranz 
schmQckt, die Binde oder Krone, also den Beif der Herrschaft sich um 
die Stime legt. 

19) Der Gott der dunkeln zeugenden Feuchte (oder, wo ein solcher 



1) Anch die Vertreterin der zeugenden Feuchte findet naturgem&fs 
ihr Grab im Wasser. Vielfach auch geht dem Wassersturz der Erd- 
gdttin ein Erh&ngen vorher z. B. bei Helena (vgl. Arachne, Erigone, 
Jokaste, Artemis Apanchomene, Hera mit den beiden Ambossen an der 
Kette schwebend, Phaidra, Antigone). 
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nicht unterschieden wird, der Jahresalte) und der Gott der reifenden 
lichten W9,rme werden als feiodlich gegeneinander auftretend dargestellt. 
Der Sommergott insbesondere (ibt b5se Tticke um seinen Bruder (bezw. 
seinen Vater) zu verderben: er beschleicht ibn bei seinen Zeugungs- 
akten und entmannt ihn; ringt mit ibm und verstQmmelt ihn, schleu- 
dert Berge auf ihn, l&fst ihn in eine feurige Grube fallen, wirft ihn in 
den Tartaros und peinigt ihn dort, verwandelt ihn u. dgl. Anderseits 
wird aber auch dem Sommergott durch den im Wesen des Allgottes 
ruhenden und diesem wesensgleich gewordenen Gott der Feuchte oder 
durch den AUgott selber oder in dessen Auftrag durch den nach seinem 
Opfertode in das Reich der Aufsen- oder Unterwelt eingegangenen, sei- 
nem Erzeuger wieder einverleibten und zu einem Wasserwesen gewor- 
denen Wachstumsgott (vgl. Telegonus) ein schlimmes Ende bereitet: er 
wird in einen Wolf verwandelt d. h. dem Jahresalten einverleibt, wird 
von Pferden zerrissen, von Blitzen niedergeschmettert, mufs in die Ver- 
bannung gehen, nach Troia ziehen, wird in eine HOhle oder den Tartaros 
eingesperrt, in Schlaf versenkt u. s. w. - Oft auch scheidet er freiwillig 
und friedlich, wenn er ffihit, dafs seine Zeit gekommen ist, wandert 
nach dem Totenlande Epirus, sucht die Yerbannung auf, oder er wird 
alt und schrumpft schliefslich zusammen zu einem Heimchen, einem 
Lebenskeim der Aufsenwelt wie Tithonos (vgl. Thon, Thonis, Thoas, 
Thoosa). In der Art und Weise, wie sie den Gott der Feuchte, den 
Wachstumsgott und den Gott der sommerlichen Jahreszeit nebst ihren 
weiblichen Gegenbildem aus der Herrschaft ilber Menschenwelt schei- 
den lassen, zeigen die Mythen eine unendliche, der Natur ihres Landes 
und Yolkes entsprechende Mannichfaltigkeit, aber bei dieser unendlichen 
Verschiedenheit bleibt der Grundgedanke doch immer klar erkennbar. 

20) Der Zeitpunkt, wo der Gott der sommerlichen Jahreszeit (in 
den griechischen Mythen) den Gott der Feuchte verdr9,ngt, sind die 
Frahlingsgewitter, w&hrend in den Herbstgewittern dieser letz- 
tere entweder selbst oder durch seinen ihm wesensgleich gewordenen 
Sohn, den geopferten und toten und dabei doch ungeborenen und wie- 
dergeborenen Wachstumsgott, sich an seinem Gegner r&cht, ihn in 
die Aufsenwelt treibt, in die Unterwelt starzt oder ihm sonst den >Tod< 
bereitet d. h. ihn zwingt im Wesen des Jahresallgottes wieder au£zu- 
gehen. Der Regenbogen, welcher bei den Gewittem sich zeigt, gilt 
dann bald als Bogen, bald als Sichel oder Schwert, bald als Schmuck 
u. s. w. 

21) Das Wachstum ist in seinen Erscheinungsformen unendlich 
mannichfaltig und beth&tigt seine unverwlistliche Kraft in Menschen, 
Tieren, Pflanzen. Jedes dieser Lebewesen ist also eine Erscheinungs- 
form, ein Bild und Sinhbild des Wachstumsgottes, eine seiner YerkOr- 
perungen. Ob nun ein menschliches oder tierisches ^pifoi von irgend 
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einem Geschlecht oder Stamme als Sinnbild und Benennnng der >natio< 
gew&hlt oder ob irgend ein Pflanzenwesen dazu ausersehen wurde, blieb 
sich gleich — es war jedes Tier, jede Pflanze ein Vertreter des Wachs- 
tums und des vielgestaltigen Wachstumsgottes. Nahe lag es dem so 
gew&hlten und fixierten Bilde des Wachtumsgottes entsprecbend sicb 
auch seine Erzeuger in gleicher Gestalt zu denken and im Bilde fest- 
zuhalten. In solchen F&llen pflegt die Mythologie der sp&teren Zeit, 
welche die mythischen Denkformen der schlicbten Vorzeit nicbt mehr 
verstand, von >Verwandlungen€ zu sprecben. 

22) Der Eult stellte den Wacbstumsgott oder seine Erzeuger oft 
durch wirklicbe B&ume foder Balken, Balkenbilder, ^oaua^ Korbgeflecbte, 
Reisigbandel), Frilcbte, Tiere, Schl&uche, Felle, Steinbilder oder Steine, 
oder sonstige Symbole (Kiste, Eufe, Wagen, Erug, Schiff, Schild bezw. 
Lanze, Ruder, Stab, Schwert, Scepter u. s. w.) dar. Elinem solchen Bilde 
der Gottheit, das dieselbe gleichsam in die Welt bannte, brauchte nicbt 
for imraer die ibm zugescbriebene gOttlicbe Segenskraft innezuwobnen. 
Unaufbdrlich &ndert die Gottheit ihre YerkOrperungen und Wohnst&tten, 
und was heute noch ihre wunderth&tige Behausung ist, kann morgen viel* 
leicht seinen gdttlichen Zauber verlieren und ein ganz gewObnliches Ding 
werden. Es verschlug in einem solche Falle wenig, dafs die YerkOrperung 
oder das Bild der Gottheit verdarb, zerstOrt wurde, durch Gewalt oder 
durch Alter zu Grunde ging. Ward der in der Zeit die Gottheit ver- 
tretende und verkdrpemde Stammesalte schwach and unf&hig, siech and 
krank, so gab man ibm unbedenklich den Tod oder zwang ihn sich 
selbst zu tdten : er mulste vom Felsen oder der Brttcke springen, >Stier- 
blutc trinken d. h. sicb selber opfern lassen, sicb mit dem Speer ritzen 
d. h. erstechen lassen u. s. w. Wurde in Agypten der Apis krank oder 
alt, so half ihm seine gauze Gott&hnlichkeit nichts; die Priester fOhrten 
ihn fort und stflrzten ihn ins Wasser, und ein nener Apis lOste den 
alten ab. Auf das Alte folgt nach unab&nderlicbem Naturgesetz das 
Junge, aber auch dies wird wieder alt und sinkt in dieselbe Nacht 
und dasselbe Nichts zuriick, das seinen >yater€ verschlungen hat Diese 
Vorstellung beherrscht die ganze Mythologie und erzeugte den Glaubens- 
satz, dafs Vater and Sohn, Matter und Tochter sich gleich seien, dafs 
der Vater in seinem Sohne, die Mutter in ihrer Tochter doch immer 
wieder nur sich selber zeugen. 

23) Der Gegensatz zwischen den sommerlichen Gottheiten und den 
Gottheiten der zeugenden Feuchte findet noch einen Ausdruck in den 
Namen Gorgophone, Aigophagos, Sauroktonos, Taurobolos, Argeiphon- 
tes, Eynopbontes, Elaphebolos, Pythoktonos u. a. Es richtet sich die 
feindselige Th&tigkeit der Genannten einerseits gegen den Wacbstums- 
gott, der ja unendlich oft in Pflanzen- oder Tiergestalt auftritt, ander- 
seits aber auch gegen dessen Erzeuger, welche eine der Gestalt ihres 
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Kindes entsprechende Erscheinungsform haben mQssen. Oft zieht auch 
die siegreiche Gottheit der gegDerischen geradezu die Haut oder das 
Eleid aus und bekleidet sich selbst damit. Indem sie so in das Ge- 
wand oder die Haut des bisherigen Beherrschers der Menscben binein- 
scbltipft, will sie selber fortan ein Lalos, ein Kreon, ein Medon bezw. 
eine Lai's, elne Ereusa, eine Medusa sein. 

24) Vielfacb ist mit dieser Scbindung (vgl. Athene Eoria und 
ihre Bebandlung des (oder der) Pallas und der Gorge; das Verfahren 
des Zeus gegen Amaltheia; die Scbindung des Marsyas durcb Apollon; 
Ygl. aucb die Skylla, deren Name auf »Schindung< deutet und wobl ur- 
sprOnglicb Beiname der Atbene war) auch eine EOpfung verbunden 
(ygl. die Enthauptung des Zeus bei der Geburt Athenes, das E5pfen 
der Aigyptiaden, der Gorgo und Lema). Besonders in den phrygisch- 
kariscben Diensten ist das Eopfsymbol vorberrschend und demgemlfs 
auch in den von den letzteren ausgegangenen phdnizischen Eulten, deren 
Mythen die GOtter in gegenseitigem Eopfabschlagen wflten lassen. Auch 
Tomyris (vgl. die Saraparai) ist eine solche Eopfabschneiderin, die 
das blutende Haupt des (mythischen) Eyros, des gleich Marsyas in 
einen Wassergeist oder Flufs (Eyros, Eur) verwandelten Wachstums- 
gottes, ibrem Volke gewinnt und in ihrem Schofse birgti). Der IJr- 



1) Das Haupt des Eyros gilt ihr als Ersatz fQr ibren eigenen Sohn, 
den sie so dem Eyros gleicbsetzt, und der ja auch Eyros selber ist. 
Eyros (vgl. die Mythen von der Gdttin Eyrene) ist dieselbe Gestalt, die 
in anderen Mythen Bormos (Borimos), Horos u. s. w. beifst. Eine christia- 
nisierte Erdmutter mit dem Haupt des von ihr geopferten Sobnes ist 
bekanntlich Yeronika = Beronike, Beroe, die durch ibren Namen auf 
Bormos oder Bermios hindeutet. Die Tomyris erinnert durch ibren Namen 
in eigentttmlicher Weise an die Tomyrer, die Priester des Zeus von 
Dodona. Die persische Stammessage reicht durch die Namen Eyros, 
Eambyses und Smerdis jedenfalls in die Gegenden am Eaukasus zurtick 
(vgl. dort den Flufs Eyros und die Landscbaft Eambysene = Eambe, 
Eombe, welche der Eybele gleich ist). Astyages (in dieser Form ist 
der Name nattUrlich eine griechische Ubersetzung oder Dolmetschung 
des betr. medischen Worts) bedeutet den St&dtegrtlnder. Um eine 
Stadt zu grtlnden mufs aber der Wachstumsgott, der den st&dtegrtln- 
denden Sommergott dereinst nach alter Weissagung und ewigem Gesetz 
der Zeiten sttlrzen wird, geopfert werden, weil nur so eine Genossen- 
schaft gebildet werden kann. Astyages aberliefert den Eyros dem 
Harpagos, dem r&uberiscben Tode oder dem Sichler derEmte. Ey- 
ros wird aber, wie alle WachstumsgOtter, i^gerettetc und aufsenwelt- 
lich bei Hirten erzogen und verdr&ngt den mittlerweile zum Jahres- 
alten gewordenen Sommergott aus der Herrschaft. Mandane, des 



- 264 — 

sprung dieser Vorstellnng ist in der Thatsache za suchen, dafs altj&hr- 
lich die Baum-, Halm- und KDollenfriichte bei der Emte gleichsam >ge- 
k5pft< werden (vgl. den phryg. Lityerses, den Kopfabscfaneider, bei 
dem Pimp lei's wohnt). Die Schnitter schneiden thats&chlich dem Wachs- 
turn den >Kopf< ab, aber dieser Kopf birgt doch so unendliche Lebens- 
fUlle in sich, dafs aas ihm eine unendliche Reihe neuer Frflchte er- 
stehen kann. Da wo das »Haupt< des Wachstumsgottes ruht, ist das 
Gapitolium, die Sch&delst&tte, die von der std,dtegrttndenden Erd- 
gOttin bei ihrem Opferherd und Altar gegrUndete >Hanptstadt< des 6e- 
schlechts, des Stammes oder Volkes. 

25) Nach der Opferung ihres Sohnes vereinigt sich mit ihm die 
Erdgdttin und »yerm&hlt< sich ihm (vgl. Arkas am Altar der Hera be- 
stattet; Nyktimos bei Gaia; Dionysos bei (Thetis, Ariadne oder) Semele 
im alkyonischen See; der Minotauros-Asterion bei Europa oder Pasi- 
phae; Telegonns-Telemachos bei Penelope -Eirke; Attes in der H6hle 
bei der Eybele u. a.). Der Gott umarmt seine eigene Mutter und zeugt 
sich selbst in deren Leib (vgl. ftgypt. >Ea mut-f< oder auch >men men 
mut-f< und den indischen Agni, der sich selbst als Stier erzeugt und 
als Yater in dem unverg&nglichen Schofse seiner Mutter sitzt^). 

26) Alle mythischen Namen sind doppel- und vielsinnig, schliefsen 
einen >Gegensinn< in sich ein. So kann Lykaios als Licht- oder als 
Wolfszeus erklftrt werden; Laphystios ist sowohl der das Yolk ret- 
tende als der das Yolk verschlingende Gott Eronos ist der Reifer und 
Yollender, wird aber anderseits auch als Tod gefafst werden kOnneUf 
weil jede Reife und YoUendung ein Absterben zur Folge hat. A pol- 
len kann der Yerderber wie der Retter sein; Perseus ist entweder 



Astyages Tochter, ist deutlich als Baum- und Quellmutter gekennzeich- 
net; ihr Name weist auf Ma und (Da oder) Dan, sodafs derselbe das 
zur Zeit der Zeugung zu einem Wesen vereinte Gdtterpaar Ma und Dan 
(= Zeus, Zan, Tan; vgl. Tanis, Tana!s u. s. w.) bezeichnen kann. Ihr 
Gemahl ist wie alle GOttersOhne ein Mann niederer Herkunft, ein 
Dienstmann, einEnecht; >Ey-axares€ (araxes?) weist auf >Zeugung< 
(xottv) und den das Wachstum zeugenden Flufs Araxes bin. Eyros 
im Schlauch oder Schofs der Tomyris ist Eambyses, der bei der Eombe 
oder Eambyse (Eambysene) weilende Wachstumsgott. Der Name der 
Massageten (Masa-geten) deutet vielleicht auf den Masis (Ararat) und 
die Erdmutter (Ga, Gatis) hin (vgl. Tay-getos; Atar-gatis als &hnliche 
Bildungen). 

^) Tannh&user bei Frau Yenus ist ein germanisches Nachbild 
dieser Yorstellungen. Mit seiner Mutter zusammen finden wir den 
Wachstumsgott noch in seiner tiefsten Emiedrigung als Tenfel mit 
seiner Grofsmutter. 
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der Bringer oder der ZerstOrer; Athene ist Lei's oder Leitis, die Mat- 
ter des Yolks und Spenderin des Getreides aber auch die >R&uberinc 
des Lebens. So ist auch in der germanischen Mythologie Wo dan (Wode, 
Ode) sowohl der i^Godec als der >Dode<; er ist sowohl der >6&ngerc, 
das wandelnde Jahr, als auch der >Wtltende<, der, wie Kronos die Kro- 
nionen, seinerseits das wtltende Heer der Toten und Ungeborenen fQhrt 
Frau Holle oder Hulda ist gut und »hold< und doch wieder die gar 
Unholde und Alte, eine ttlckische >01de< oder <01le<. In der Natur 
aller G5tter liegt dieser Zwiespalt des Guten und B6sen, des SchOnen 
und H&rslichen, des Jungen und Alten, des Lebens und des Todes, des 
Lichts und der Finsternis, welcher erst in der Aufsenwelt geschlichtet 
wird und zur Ruhe kommt. Der sog. Euphemismus hat ebenfalls 
keinen andem Ursprung, ebenso auch der von G. Abel an den Urwor- 
ten beobachtete >Gegensinn€. Weil die Gottheiten und ihre Gaben zu- 
gleich gut und bOse, heilbringend und verderblich sind, suchte man da- 
durch, dafs man nur ihre guten Seiten und Eigenschaften hervorhob, 
sich der Einwirkung ihrer schlimmen Eigenschaften zn entziehen und 
sie gn&dig zu stimmen. 

27) Da die Sommergdtter als Stftdtegrander und Erfinder aller das 
Leben erhaltenden und verschOnemden Dinge gelten, und alle ihre den 
Menschen so wohlth&tigen Werke nur durch eine listige Berilckung 
des ihnen anphysischer Kraft ttberlegenen, aber unbehtllflichen, rohen 
nud riesigen Gottes der Feuchte oder des Jahresalten, der dann immer 
auch dem Tode gleich ist, voUbringen kdnnen, so werden dieselben alle 
als arglistig, gleifsnerisch und zu tQckischen Thaten aufgelegt darge- 
stellt. Als Opferer des Wachstumsgottes und erste vorbildliche Priester 
sind sie gew5hnlich von Wesen gleicher Art, Personificationen 
undVeryielf&UigungenihrerTh&tigkeits&urserungen alsihren 
Opferhelfem umgeben (Eorybanten, Telchinen, Lykaoniden, Titanen, 
Eyklopen u. s. w.). Diese gelten als >Gef&hrten< (ygl. >die Gef&hrtenc 
des Odysseus, von denen man in Tilbingen und Basel so sonderbare Vor- 
stellungen hat und die auch das GOrlitzer Philologenconcil nicht erkannt 
hat!) und >Diener< des g6ttlichen PriesterkOnigs, dessen irdisches Nach- 
bild der Stammesalte oder Volksvater wurde. Als >Dienerc und >Knechte< 
gelten im patriarchalischen Verh&ltnis die >SOhnec des Stammesalten 
oder Familienvaters. Unter ihrer Zahl befand sich aber nur einer, der 
als echtes und bartiges Kind gait, im Gegensatz zu den vielen UnbQr- 
tigen, and dieser eine and eingeborene Sohn ist das Nachbild des 
Wachstumsgottes, der Archemoros des Stammes. Die Mithelfer des Got- 
tes der sommerlichen Jahreszeit beim Opfer des Wachstumsgottes gelten, 
da sie Vervielf&Itigangen seines Wesens sind, als seine Mitschuldigen. 
Dieselben teilen Schuld und Schicksale ihres Vaters, Meisters und Foh- 
rers. In dem die mythischen Yorg&nge nachahmenden Kult wird der 
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den Wachstumsgott opfernde Yertreter der reifenden Sommeneit darch 
den die Wachstumserstlinge opfernden Stammesalten oder EOnig, wer- 
den ferner die mythischen Mithelfer oder Mitschuldigen des g6ttliehen 
Opferkdnigs durch AngehOrige des Heiligtnms (also >Fanatikerc) 
oft bis in die geringsten Einzelheiten genau dargestellt. Weil die beim 
ersten vorbildlichen, durch die Gottheit selbst dargebrachten Opfer be- 
teiligten Mithelfer in Raserei (vgl. Mainalos, die Mainaden u. 8. w.) 
ihre That verUbten, mufsten auch nachahmend die sp&teren Opferhelfer 
rasen and waten; weil der Gottessohn gegeifselt worden war, warden 
am Altar, z. B. in Sparta, Knaben and M&dchen bis aufs Blut mit Ruten 
geschlagen, oder verwundeten sich die Galler oder Metragyrten* 
welche auch, weil der Sommergott and sein Weib vor Antritt seiner 
Herrschaft Bettler gewesen, bettelnd heramzogen; weil beimTode des 
Wachstumsgottes anendliche Klage erschoUen war, mufsten auch beim 
Ged&chtnisopfer die Hierodulen jammem and sich an die Brtiste schla- 
gen (was sie gegen gate Bezahlung aach bei dem Tode von Privatper- 
sonen leisteten and erst sp&ter den gew6hnlichen Klageweibem tLber- 
liefsen). Weil der Wachstumsgott oft als entmannt oder geschlechtslos 
dargestellt wurde, verschnitten oder beschnitten sich auch die Diener 
des Heiligtnms; weil der Wachstumsgott den Kopf verloren oder schlieliB- 
lich durch den Tod nur Eopf geworden war, gingen auch die Eorybanten 
(Eyrbanten) auf dem Eopf, oder schnitten die Saraparai EOpfe ab. Weil der 
Sommergott als ihrVorbild listig und diebisch gewesen war,nahmen es aach 
die nachahmend ihn darstellenden Diener des Heiligtnms mit dem Eigen- 
tum and d^r Ehrlichkeit nicht genau. Auch die > ehebrechende c £rd- 
gOttin hatte solche Nachbilder in den Hierodulen, die um nicht hinter 
ihrem Vorbilde zurackzubleiben, sich gleichfalls preisgaben und am 
Geld verkauften. Yielfach wird in den Mythen berichtet, dafs die Erd- 
g6ttin Ehebnich begangen zur Erlangung eines kostbaren Schmnck- 
stfickes, z. B. A grope far den goldenen Hand, Eriphyle, >das schand- 
bare Weib<, das den Gemahl hingab am goldenes Eleinod; Prokris 
for einen goldenen Eranz; selbst die germanische Frigg ist von dieser 
Schuld nicht frei. Daher kommt es, dafs fast alle Namen for LOst- 
linge, Dimen, Diebe, Schalksnarren, Schinder, Galgenv6gel u. s. w. mit 
dem Ealt and mit GOttemamen znsammenh&ngen. 

28) Den Tod des geopferten Wachstumsgottes zu sttfanen wurde 
ferner aus der Zahl der Diener des Heiligtnms ein Stihntrftger ge- 
w&hlt, auf dessen Hanpt die ganze Eultgemeinde ihre durch die sinn- 
bildliche Opferung des Wachstumsgottes aufgeladene Mordschuld za- 
sammenh&ufte. Auf dieses >Gaput sceleratumc wurde dann unter den 
gr&Tslichsten Fluch- und Schimpfworten, die ebenfalls dem Ealt ihre 
Entstehung verdanken, die ganze Schuld der Genossenschaft ge- 
legt, Zaerst totete man wohl den Sfihntr&ger, besonders wenn er ein 
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Missethftter, ein Kriegsgefangner oder gekanfter Sklave war. Sp&ter lieliB 
man ihn den Tod nur bildlich erleiden z. B. die attischen ipapitaxm^ oder 
sand teihn ins >Jenseits«, d.h. man verbannte ihn aus demLande auf immer 
oder auf bestimmte Zeit (vgl. den Dienst des Lykaios, des Laphystios; 
anch die germ. >Reckenc and die altesten >Ritter vom Stegreif« 
Yerdanken solchen Kulthandlungen ihr Dasein). Bei besonderen AnI&ssen 
fand auch wohl eine MassensUhnung durch die Weihe eines hei- 
ligen Frflhlings oder durch Aussendung einer >gezehnteten« Siedler- 
schar statt, der dann der geopferte Wachstumsgott in Gestalt eines leben- 
digen Tiers, einer an einer Stange getragenen Tierhaut oder eines auf 
einem Wagen mitgefahrten Symbols (eines la-barum?) als Archemoros in 
das >Jenseitsc, d. h. eine unbekannte Feme, welche das Reich der 
Aofsenweltlichen darstellte, vorbildlich voranzog. 

29) Die neuen Siedler trugen in der neuen Heimat noch lange das 
Bild der Urheimat und Mutterst&tte in der Seele und unterhielten mit 
derselben, soweit die Yerkehrsmittel es gestatteten, ein Verh&ltnis wie 
zwischen Eindem und Eltern. Aber wenn die Eingewanderten ihren in 
den neuen Sitzen geborenen Eindern und Enkeln von der fernen Hei- 
mat, ihrem m&chtigen Volksvater, ihrer Sch5nheit und ihrem Uberflufs 
erz&hlten, so war doch der Eindruck dieser Erz&hlungen bei solchen 
ZuhOrem nur ein oberfl&chlicher, da nur die Phantasie ihnen dies 
Bild Tor die Seele fuhren konnte. Fiir die Kinder und Enkel der Sied- 
ler wurde die Heimat der Vftter zu einer Mythe und flofs in ihrer Yor- 
stellung zusammen mit dem grofsen Jenseitsreich, in dem ein mftchtiger 
Vater alien Yolks herrscht, wo alle Menschend. h. Stammesgenossen 
ihren Ursprung haben, zu dem alle zurQckkehren mOssen, in den Schofs 
der Urmutter und auf die Enie oder in die Lenden des UrTaters, 
wo unerschOpfliche Nahrung und endloser Reichtum gesammelt ist. Pflegt 
doch das Heimweh und die Sehnsucht die Nachteile und Not der verlasse- 
nen Heimat und der frUheren Lebensweise zu vergessen, ihre Yorzttge 
tausendfach zu vergr&fsem und mit den Uberschw&nglichsten Farben aus- 
zumalen! So wurden die Ursitze des Yolkes mythisch und wurden den 
auTsenweltlichen Sitzen des Lebens und des Todes gleichgesetzt. In 
dieser Weise erkl&rt sich die Erscheinung, welche H. D. Mailer, je- 
doch ohne sie genau zu erkennen, mit dem wenig zutreffenden Kamen 
•RQckwanderungsgesetzc bezeichnet hat. 

30) Mit dieser durch SiedlerzQge und GrOndungen von Siedlungen 
entstandenen Yorstellungen von der Auf sen welt oder dem Jenseits misch- 
ten sich dann der bereits frilher erwahnte Glaube an ein Totenreich, 
welches zugleich das Reich der Ungeborenen, der gestaltlosen Lebens- 
keime ist Unter den mannichfaltigsten Formen wurden diese letzteren 
dargestellt, als kleine Tie re, z. B. als Ameisen (vgl. die Aiakossage), 
Bienen (vgl. Zeus Melisseus — das Bienensymbol kannten noch die 
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Germanen, wie der Grabfond von Doornick beweist), Mttcken, Fliegen, 
Grillen, M&use, Krebse, Fische, oder als Finger-, Faust- und D&am- 
linge (Kasermandl, Dreik&sehoch in germ. Sagen), alsSt&ubchen and 
Steine, alsKOrner oder sonstige Frdchte, als Ftinkchen, Sterne, 
Augen u. dgl. 

In den vorstehenden dreifsig Punkten sind die bei den 
verschiedenen griechischen St^mmen und Gemeinden vorkommen- 
den verschiedenartigen Ausgestaltungen und Weiterbildungen der 
einheitlichen mythischen Grundformel, so wie dieselben durch die 
Orts- und Zeitverhaltnisse , durch ethnische Umwalzungen oder 
Verbindungen , durch die Bemiihungen der Kultpfleger und ins- 
besondere durch die rastlos vorwHrts dralngende Kultur- und 
Sprachentwicklung hervorgerufen worden sind, im Wesent- 
lichen zusammengefafst. Im Grofsen und Ganzen gilt das hier 
Gesagte auch von den italischen, den keltischen, slavischen und 
germanischen Mythen und Kulten ebenso wie von den orienta- 
lischen. Ein Priifstein fur die Richtigkeit der entwickeiten Ge- 
sichtspunkte ist die Thatsache, dafs vermittelst derselben nicht 
nur die schwierigsten und dunkelsten Ratsel der Mythologie ge- 
lost werden konnen, sondem vor allem auch der Umstand, dafs 
durch dieselben auf die Kult- und Sprachentwicklung ein helles 
Licht filllt und mancher dunkle Branch unserer Tage eine Er- 
kl^rung erfahrt. 



Zusatze und Berichtigungen. 



1) Zu Studie II, S. 100, 103, 104. Wenn hier u. a. 0. Athene 
als Gdttin der sommerlichen Jahreszeit bezeichnet wird, so ge- 
schieht dies natOrlich in dem Sinne, in welchem in Studie I Artemis 
and in Studie III Hera als TeilgOttin der sommerlichen Jahreszeit er- 
kl&rt sind. Die Bedeutung dieser Bezeichnung ergiebt sich aus Studie II, 
S. 104 und Studie lY, S. 180. Die Studien II und lY setzen eine Studie 
aber den Erechtheusmythus voraus, in welchem das Gottwesen der 
Athene im Sinne der Studie Y, S. 31 £f. und der Studie YI erkl&rt 
wurde. Da ich jedoch die Abhandlung ttber den Erechtheusmythus 
wegen ihres grofsen Umfangs kurz vor dem Dnicke von der Yer5ffent- 
lichung ausschlielsen mufste, so konnte allerdings die in Studie II, S. 100 
und 103 n. a. 0. gegebene Bezeichnung der Athene als Erdg6ttin der 
sommerlichen Jahresh&lfte mlfsverstanden werden, wenn man es woUte 
Oder den Zusammenhang des Ganzen nicht beracksichtigte. 

2) Zu Studie II, S. 99 ff. Die hier gegebene Erkl&rung des ''Qpo^ 
als des Bergesalten setzt die dorische Form von dpog voraus. Die ge- 
wOhnlich gegebenen ErklHrungen dieses Wortes lassen sich jedoch mit 
der von mir gegebenen zwangslos vereinigen, wenn man das Wesen des 
Jahresalten in Betracht zieht. 

3) Zu Studie lY, 169 und Y, 32. Das Wesen des Laertes, der 
zugleich Jahresalter und Gott der zeugenden Feuchte sein 
kann, erkl&rt sich aus § 13 (Folge II, S. 254) des > Systems der griechi- 
schen Mythologiec. 

4) Zu Studie YI, S. 175. Die Zusammenstellung von ^ibreg und 
^wTa kann bei der engen Beziehungzwischen Licht und Leben nicht 
wohl beanstandet werden. 

5) Zu Studie YI, S. 218. Der Name der Semele bei Hesychius, 
'Ejrx^j erinnert an den Namen des Midassohnes Anchuros, der eine 
dem Gott von Nysa verwandte Gestalt ist (vgl. auch Anchi-ale, Ank- 
-aios, Enke-lados u. v. a.). 

6) Zu Studie YI, S. 221 und S. 228—229. Vber Atargatis und 
Ate, welche vielleicht durch ihren Namen sich zur &gyptischen Ma'at 
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(Mutter Ate?) stellt, ist auch Ed. Meyer, Gesch. des Altert I, § 208 
und §226 zu vergleichen , wo auch die nordsyrischen Eulte in 
Bambyke zu PhOnizien und Palaestina (Askalon) berQhrt werden. 
Meyer l&Ist allerdings die vorderasiatischen Eulte aus dem semiti- 
schen Syrien und PhOnizien eingefQhrt werden, giebtaberzu, dafs 
diese letzteren L&nder sie vielleicht durch Babylon erhalten haben 
kOnnten. Nach meiner Meinung wurden durch SiedlerzUge diese 
Mythen und Kulte aus den Pontus- und Kaukasusl&ndern zun&chst nach 
Assyrien, Babylon und Phrygien gebracht, hier weiter ausgebildet und 
dann von diesen Kulturst&tten' durch von ihnen ausgehende Auszttgler 
sowohl nach dem Westen, also nach sMaionien* und >Phoinikienc , als 
auch nach dem SQden, also nach Syrien, PhOnizien, Palaestina und 
Aegypten verbreitet. 

In dem Namen Mabog (Mabb(ig) erkenne ich eine Zusammen- 
setzung aus Ma und B6g, Bdg (= Bayaloq bei Hesych., altp. baga, skt. 
bhagas), in Bambyke eine gleiche Yerbindung aus Ba und Bdg. Ma 
und Ba sind Benennungen der £rflmutter, w&hrend BQg oder Bag-aios 
den Brot und Kahrung spendenden Gott, den Sohn und Gatten der 
Erdmutter bezeichnet. Demgem&fs ist Mabbdg oder Babbdg (Bambyke) 
diejenige Yereinigung der ErdgOttin mit ihrem Sohn und Gatten, welche 
die maionischen Eulte durch Mastaura, Maratha, Minotauros u. s. w. 
ausdrticken. 

Auf Bambyke (und Babylon?) deutet auch wahrscheinlich der 
Name Babys bin. Wenn Babys als >Bniderc des Marsyas bezeichnet 
wird, 80 verhftlt sich Babys zu Marsyas wie Polydeukes zu Eastor, 
Lynkeus zu Proteus, und stellt den >geretteten€ d. h. unsterblichen Teil 
des Gottwesens des Marsyas, den aufsenweltlich gewordenen und ins 
Totenreich eingegangenen Heros dar, der, da er als der grofse Lebens- 
keim zugleich uralt und ungeboren ist, auch als Alter (vgL Attis Pa- 
pas, Papposeilenos) gedacht werden kann. Das zahnlose, murmelnde 
Alter in seiner Httlfslosigkeit und die schwache, unmQndige, stammelnde 
Eindheit berUhren sich im Leben wie im Mythus sehr nahe. £s kann 
daher angenommen werden, dafs Babys in Beziehung steht znr Babia, 
der zu Damaskos verehrten GOttin des Stammelns der kleinen 
Einder, d. h. der Mutter der Lebenskeime, und zur Ha^w oder Baubo, 
die eine &hnliche Gestalt wie Mania, Lamia, Mormo, Alphito, Akko 
u. 8. w. ist. Babys als auTsenweltlicher Herrscher der Toten und Un- 
geborenen ist eben der Gebieter der als Grummler oder Stammler 
gedachten Lebenskeime, die noch nicht Menschen sind und also auch 
noch nicht die Menschensprache reden kOnnen (vgl. ^D3 confusio, 
balbutitio). 

7) Zu Studie YI, S. 224 Anm. Der Name des maryandinischen 
Wachstumsgottes Bwpfioi muTs, trotz der verschiedenen Quantitftt, za 
dem >phrygi8chen< (makedonischen) Bermios oder Bormios gestellt werden. 
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8) Zu Stadie YII , S. 254 Anm. Die Darstellang der Erdg5ttm 
anter dem Bilde einer Gans erkl&rt auch die Sage von der Gapitols- 
rettung durch Juno, die jedenfalls nnter dem Bilde einer Oans ursprUng- 
lich verehrt worden ist. Yon ihrer >Rettung< des Capitols ist dasselbe 
zu halten wie von der Rettung Tegeas durch Marpessa Choira. Juno 
ist aber ohne Zweifel nicht nur >Retterin€, sondem auch »6randerinc 
des Capitols gewesen und hat hierbei jedenfalls dieselbe RoUe gespielt 
wie Qberall die ErdgOttin bei GrUndung einer um einen Opterherd ge- 
scharten Genossenschaft oder Gemeinde. Die Sage von der Schildjung- 
frau Tarpeja, der Branch der Felsenstflrze , das frischblutende Haupt 
u. V. a. lassen den urspranglichen Eult noch ahnen. Der Name >Man- 
liusc erinnert CLbrigens in verd&chtiger Weise an Manius, den Manen- 
vater, und legt die Yermutung nahe, dafs der Mythus irgend eine sp&- 
tere geschichtliche Pers6nlichkeit des Namens mit seinen Ranken um- 
sponnen hat. 
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Druckfehlerverzeichnis.O 

I. Folge. S. 8, 29. 1. Frevel Bind BegriflFe — S. 9, 22. Auch dafs 
er — S. 10, 32/33. Erato-sthenes — S. 11, 7. — >Zeus nahm — S. 11, 17. 
nichts Seltenes — S. 18, 29. ein vaterlandsloser, ge&chteter — S. 18, 26. 
dem ddrren Baum — S. 18, 33. wo die Ursprflnge — S. 14:, 24. handelte, 

— S. 14:, 27. ausdracklich — S. 16, 6. derselben — S. 16, 8. versagen, and 

— S. 16, 27. ihren Ursprung — S. 17, 5/6. Landes im Wesentlichen — 
S. 18, 16. die ebenfalls — S. 18, 31. So blieb — 8. 19, 8. zusammenge- 
bundene — S. 20, 4. geUbten Einflttsse — S. 20, 19. ist und auch als 
Eponym — S. 21, 23. insbesondere — S. 22, 8. als die das UnmOgliche 

— S. 28, 18. Tiberius' Zeiten — S. 28, 8. Igyptern — S. 88, 18. Stufen 
(auf denen . . S. 88, 16/17. umkleideter St&mme dargestellt wurde,) bis 

— S. 84, 1. infolge — S. 86, 15/16 unter der Ficus Ruminalis, die 
geradezu als n&hrende Mutter zu fassen ist, und deren Name — S. 86, 6. 
aufe engste — S. 86, 12. in die Quelle — S. 86, 14. unter Btromendem 

— S. 87, 21. zu denken — S. 27, 23. so wie die — S. 27, 27/28. will- 
ktlrliche und rein — S. 88, 29. infolge — S. 29, 7. trockenen, reifenden 

— S. 80, 18. je mehr e s — S. 80, 26. Sie betrachtet — S. 81, 16. letz- 
tere — S. 81, 33. Es ist diese — S. 88, 1. Hoheitsmerkmal — S. 88, 6. 
Menschengeschlechts — S. 88,9. batten, ab- — . S. 88, 13 in derail /ox- 
ro( — S. 84, 23/24. Adristas (dessen Name schwer zu deuten ist), w&h- 
rend — S. 86, 15. beliefs ihr die — S. 88, 28. Akamanien — S. 41, 8. 
zweifellos — S. 42, 1. haben bier eine — S. 45, 28. ausgew&hlt, und 
dafs — S. 45, 31. heimischen Sage — S.48, 23. Acheloosthal oder an — 



1) Infolge der durch bestimmte Umst&nde gebotenen grofsen Be- 
scbleunlgnng des Druckes wie infolge einer miXsverstandenen Anordnung 
betreffs der Eorrektur, die noch zu dem w&hrend einer Ferienreise vor- 
genommen werden mubte, ist die erste Folge dieser >Studien< leider 
durch eine sehr grofse Zahl von Druckfehlem entstellt. 
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S. 4e, 3. 61, 26. ee, 28. 107, 21. ISl, 26. 128,31. 186, 10. 140,6. 140,34. 
144, 10. 171, 28. 178, 81. 100, 29. 218, 6. 214, 24. L Hyperboreer (n) 

— S, 48, 19. als einen anrsenweltlichen Flufs - S. 49, 83. sowie alle 
Lebenskeime bergenden Uralten — S. 61, 31, Obmann — S.62, 21. wohl 
die eine wie die andere Deutung — S. 55, 8. Ungeborenen. Die — 
S. 66, 24. und zu der jeder — S. 60, 8/9. mit dem Tode — S. 67, 9. 
liefsen, trat ~ S. 69, 14. mit diesem durch — S. 60, 24. l&fst die — 
S. 60, 86. Gegner — S. 61, 4. Artemis Lykaotis — S. 61, 7. werden 
durch — S. 61, 14. Vertreter ~ S. 61, 35/36 verderb- lichen — S. 62, 10. 
der ihm zu — S. 62,22. Glaubenssatz — S. 69, 27. nachdem er der 
durch — S. 69, 30 sich zu einer Gemeinschaft von selbstbewursten — 
S. 70, 7. als einem uusterblichen — S. 72, 16. Phrixos — S. 78, 34. zu 
Akraiphnion — S. 76, 5. so dafs hier ^ S. 76, 22. eiufach — 
S. 79, 11. Staatsfamilie, zu betreten — S. 86, 2. ohne Eampf und MQh- 
sal — S. 89,24. Etonos, der Ahnherren thrakischer VOlker- 
schaften — S. 90, 29. wesensgleich ; ihre Namen sind Beinamen — 
S. 91, 20. Atha-mas — S. 98, 80. bei welchem man die — S. 98, 85. 
in seinem Sohne — S. 98, 16. gefeiert wurden. -— S. 100, 34. (vgl. 
Zeus Polieus bei Paus. 1, 24, 4, sowie die W6rter — S. 102, 16. Alal- 
komenai — S. 108, 82. 2} Als <- S. 104, 16. Jungfrauen — S. 105, 80. 
den geographischen — S. 106, 18. inkrassem — S. 106, 28. Vor- 
gang, den — S. HI, 14/15. >mir8brauchtec und den Menschen verriet, 
indem er seinen — S. 116, 34. Pelarge, den — S. 118, 30. sab, wie — 
S. 122, 14. >Gaiasohn« — S. 122, 19. Aufsen = — S. 122, 38. sommer- 
lichen — S' 126, 16. rackkehrt — S. 128, 36. kann, wenn — S. 136, 18. 
betreffender Geheinmisse — S. 140, 10/11. so ist auch des Prometheus 
Aufenthalt am Eaukasos nicht mit Peinigungen - S. 146, 21. Hekate, 
welche — S. 146, 25. >Fha8thon« ~ S. 148, 20. Herrsohen — 
S. 160, 4. Thebdon — S. 161, 5 u. 7. ftgyptischen — S. 162, 6/7. Stier 

sein, dessen Gestalt oft annehmen — S. 164, 12. Weltherr- 

schaft — S. 166, 35. rechtm&Tsiges Gemahl — S. 168, 23/24. Mutter 
Erde ihr Beilager — • S. 169, 3. des Zeus, der Verrichter — S. 161, 26. 
der >Zerri88ene< , ist — S. 164 9. anXdyx^^^ -^ S. 166, 19. d. h. 

— S. 166, 93. Sch Tse, dem — S. 169, 5/6. Bettler vor dem Saal — 
S. 170, 13. Hermes, und — S. 170, 30. kommt, noch — S. 172, 3. 
Odysseus — S. 172, 19. machen mufs. — S. 178, 7. gewOhnlich den — 
S. 174, 9. Pene- — S. 176, 6. Freiem •— S. 176,31. Iftnger, so — 
S. 176, 19. Quelle, Damasippos — S. 176, 20. sftmtlich vieldeutige — 
S.178, 31. (Troia), — S. 178, 34. 1. Mose. 37., und — 179, 1. die Gatlin 
war — S. 179, 3. Hermes, der - S. 179, 24. ist. Dieser — S. 180, 12. 
sommerlichen — S. 180, 31. um zu begrOnden — S. 186, 29. ihr MwAoi^ 
-^ S. 186, 35. Beroe und ^ S. 188, 21. schtltzen kann und — 8. 188, 82. 
im Jahreskreislauf — S. 188, 19. Sohnes, des — S. 190, 6. Hermes, 
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dte MtterbOtob, — 8. 190, 16. geseUt, stfwie dem — S. Wi, 5. z«r Be- 
zeiehDQDg. — 8. 196, 3. Troia, — S. 190, 22. tinter scliLimmeB -^ 
S.197,21. dargestellt — S.197,25. als >den scharflaaernden* — S.197,36. 
um des Besitzes - S. 198, 25/26. Aigophagos in Lakonlen — S. 199, 17. 
Hermes Ithyphallikos — S. 199, 30. Bedeutang abgelosten — 
S. 202, 29. durck deren Anlegnng . 8. 204, 21 22. Per semeinsame 
Auagangfepunkt — 8. 208, 21. der sogenannte — 8. 211, 7. »heiligen 
Leiiz« — 8. 212, 16. begleitete ~ 8. 218, 15. Ausztige »gottgeopferten 
-^ S. 214, 23. Greise — 8. 216,4. schimpflich, und — 8.216,85. 
Knretis aaswanderten — 8. 221, 4. sckichten kdnnten. — 8.222,4. 
Gewaltthatigkeit — 8. 224. 12. (Apollod. II, 1, 5), — 8. 224, 27. (£u- 
phemo8€), ^ 8.224,30. Hand kommt -~ 8.226,2. Inael, im — 
8. 226, 10. gl^kzusetzen, dem — 8. 226, 19. Hiemandem — 
8. 226, 35. im Meere — 8. 227, 5. frOhe nur sinnbikllicb — 8. 227, 33. 
Das ftgyptische ~ 8. 229, 36. zuruckkehrenden Achftem — 8. 230, 28. 
zu sein scheinen — 8. 233, 5. blitzschleudernde — 8. 234, 7. Ciber- 
briiokbaren ^ 8. 234, 18. Seligen, und - - 8. 234, 24. Enploia und 
Artemis — 8. 237, 20. werden. Ein — 8. 244, 15. lebenebrlasen- 
den — 8. 244, 26. Ptoliporthes — 8. 246, 1. im Bettlei^WMd — 
8. 246, 5. Zeit, wo — S. 246, 18. mitbringt, uod — 8. 246, 31. 
Kvckuck ^. 

II. Folge. 8. 12, 36. Ungltick der Menscben — 8. 14, 24/25. 
>Men8ohen des Plato< — 8. 17, 2;^ Gewitter-maid — 8. 22^ 14. 
das Ti/iepog — 8. 23, 28. Kulturtr&ger, — 8. 24, 20. gleicb und 
nur -^ 8. 26, 26. Die vielen bei den — 8. 26, 33. Ihrer Auffassung 
vom — 8. 28, 24. was bedeatet der Sid der Freierschar — 
8. 29, 37. des Mythus aucb bei — S. 34, 40. Gaben der Aufoen- 
weltlichen — 8. 36, 30. dem Fflrsten — 8. 36, 9. hinabsteigt, ist 
— S. 39, SO. C. Abel — S. 41, 8. Hesiod). Sowie — 8. 89, 10. 
PorpkyrionX so -—8. 44, 6. scbeuend — 8. 46, 29. G5tterlager 
skid — 8.46,31/32. Trito-geneia — S. M, 21. '^ fiof^pii^ -> 
8. 63, 30/31. Bur groften Entriietuxis der allweiaen Tnbinger 
Kritlk — 8. 60, 29. denken und uns — 8. 66, 18. MuttererdenschoIiB, 
Mi — 8. 76, 1. Sobnesopfer, aufsenweltliob — 8. 77, 13. Odysseus 
ist,) durcb ~ 8. 82, 9. Cboira, sicb — 8. 84, 7. Alphito). — 8. 88, 5. 
einer GrOndung — 8. 96, 7. Erdgdttin, dem — 8. 96, 31. musischen, 
haben — 8. 96, 36. verfalle. Aucb — 8. 97, 31. Steuer, — 8. 99, 17. 
sebdne, strenge — 8. 101, 24. argiyischen, sondem -> 8. 104, 22. ge- 
fltlgeltem — 8. 104, 35. Menscbenwelt. Deutlicber — 8. 106, 10. Del- 
phyne-Pytbon — 8. HI, 8. Bruder, sowie — S. 114, 32. GebttUen beim 
ersten — 8. 117, ll. der (in demselben Sinne — 8. 117, 22. sMii. Nun 
8. il8, 27. Schaffkerin, die — 8. 119, 5. zu bringen — 8. 120, 29. (vgl. 
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tiftg, Sohn, Tochter, Tvcc Sehnen — S. i28, 33. m^viXo^, eine ^ 
S. 124 18. machte, mufs — S. 124, 20. Landes, gehabt — S. 126, 12. 
und G&nger sind aach die Lichtspender — S. 126, 12. Ab- und Kach- 
bilder — S. 126, 25/26. eine Menge von Namen erdichteter Uerrscher 
erzeugen — S. 128, 23. flieht, — S. 128, 30/31. Mir-jam {Maptdii) — 
S.137, 29. zusetzen, wo E5nig -^ S. 140, 19. hinmorden. £s — 
S. 146, 13. Trieteris, Poseidon — S. 163, 11. >al8 Bertha 8pann< be- 
deutet — S. 158, 16. zurtlckbringt,) sich — S. 160, 36. Wolken- 
sammlerc, ist — S. 163, 1. Hypsipyle, als — S. 163, 11. ruhigen, gol- 
denen, klaren — S. 163, 17. ihn dann — S. 163, 31. ^HO — S. 163, 32. 
nnto — S. 168, 4. Drachen«) — S. 168, 7. Bin Drache — S. 183, 36. 
als Stier), — S. 184. 26. Z u einem Osiris — S. 187, 34. Stammesalte 

— S. 101, 7. auf einem Felsen — S. 106, 15. das Wachstum, und >- 
S. 106, 35/36. von ihrer Euhgestalt als Erinnerung an ihr fraheres 
Wesen nur das >Farrenange« beh&lt, — S. 106, 7. bezeichnet, and — 
S. 202, 16. a. s. w.? — S. 210, 30. and dal^ Earien — S. 211, 11. 
mafs,) za — S. 224, 34 a. 35. auch als Bormos bezeichnet wer- 
den. Von einem solchen Bormos sang dann wohl das Bor- 
moalied. — S. 228, 4. Eelainai, sondem — S. 232, 26. Als Btark- 
8ter Beweis — S. 234, 18/19. ans&ssigen, ackerbaaenden — S. 236, 19, 
so moTs die — S. 243, 3. Speise boten, •— S. 261, 22. in der Ilias 
(die Btelle XIV, 346 ff. koxnmt bier nicht in Betraoht) and Odyssee 

— S. 267, 15 a. 22. neaen, kttnftigen Lebens — S. 269, 30. beteiligt, 
und sie gilt — S. 262, 20. in einem solchen Falle — S. 262, 25. oder 
von der Brttcke — S. 267, 3. sandte ihn ins — S. 269, 5. Hera als 
TeilgOttinnen ~. 
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Das Hannibalische Trnppenverzeiehnis bei Livins 

(XXI, c 22). 

Ubwohl es sich in den folgenden Zeilen nur nm einen text- 
kritischen Beitrag za Livios handelt, scheint es mir doch geboten, 
von vornherein Stellang za nehmen zur alten Streitfrage Hber das 
YerhlUtnis yon Livios' Darstellung der ponischen Kriege zom Qe- 
schichtswerk des Polybios. Denn wenn, wie im vorliegenden Falle, 
die Ldsnng des kritischen Problems bei Livins die Heranziehnng 
and Yergleichong der Parallelstelle bei Polybios erfordert, ist es 
ancb heatzatage noch onerlibBslich, for die Behandlnng der Einzel- 
frage eine breitere Basis za wfthlen. Ich sage: ^noch heatzatage". 
Denn ich glanbe kaam, dass die neneste eingehende Qaellenanalyse 
der dritten Dekade des Livins ^) eine Einignng der verschiedenen 
Ansichten liber das zwischen den Werken des Livins and Polybios 
obwaltende VerhftltniB herbeigeffihrt hat oder anch jemals herbei- 
ffihren wird. Ja, ich fiirchte vielmehr, dass Hesselbarth dnrch 
seine Annabme, Coelins habe das Werk des Polybios gekannt nnd 
„das Beispiel des Pragmatikers sei im allgemeinen flir ihn nicht 
verloren gewesen",') den Gegnem der von ihm bef&rworteten An- 
sicht, Livins habe bereits vom Beginn der dritten Bekade an den 
Polybios benntzt, eine erwonschte nnd gewichtige Handhabe znr 
Bekftmpfang derselben geboten hat. Denn diesem prinzipiellen 
ZngestHndniB gegenfiber kommt die von Hesselbarth gemachte 
EiiMchrftnkimg »das8 Goelins das Polybianische Werk im einzeben 



^) Hesselbarth: „Hi8torisch-kritische Untersuchongen tnr dritten 
Dekade des Livins/' Halle 1889. 
') a. 0. a. 0. p.. 663. 
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il^noriere*, weDig in betracht. Die MOglichkeit, dass Idvias die 
Polybianischen Partien der Yermittelnng des Coelias verdanke, 
bldbt bei der ADnahme Hesselbarths stets offen nnd die Ent- 
Bcheidong im Einzelfolle ist bei nnserer doch recht fragmentarischen 
Kenntnis des Coelianischen Geschichtswerkes dem snbjektiven 
Ennessen des modernen Forschers anheimgestellt. Hesselbarth 
selbst hat nnn freilich stets diese yon ihm im Ange gehaltene 
Mdglichkeit ablehnen zn mdssen geglanbt, aber die Erwiignngen, 
anf die er diese Ablehnnng grUndet, sind, wie wir nnten an einem 
speziellen Falle seben werden, nicht einwandsf^ei nnd k5nnen es 
bei dem Mangel sachlicben Beweismaterials anch nicht sein. 

Bietet also gerade die von Hesselbarth gemachte Ein- 
schrSUiknng seiner Hypothese Bl5ssen ftir den Angriff dar, so 
wird dieselbe andererseits in ihrer allgemeinen Fassnng alien 
denen willkommen sein, die ans prinzipiellen Grdnden nicht an 
eine direkte Abh&ngigkeit des Livins von Polybios glanben wollen 
nnd dabei doch kaum noch angesichts der mit siegreichen Grttnden 
erwiesenen Selbst&ndigkeit nnd TTnabh&ngigkeit, mit der Polybios 
sein Material formte,^) an den verschiedenen Qnellenschemata 
festhalten kOnnen, die znr Erkl&nmg der t^bereinstimmnng zwischen 
Livins nnd Polybios von Nitzsch, BQttcher, Vollmer, Keller etc. 
anfgestellt sind. ^) Denn diese Hypothese bietet ja nnn den be- 



^) Vergl. Thommen: „Cber die Abfassungszeit der Geschichten 
des Polybius.'^ Hermes 20. p. 196 fo]g. Luterbacher: „De fontibus 
librorum XXI et XXII Titi Livii.** 1875. p. 25 folg. 

^ Diese Quell enschemata sind in ihrer Yerschiedenheit nnd in 
ihren Wandlongen lehrreich. Nitzsch hielt orsprtinglich den Fabius 
Pictor fiir die Livius und Polybios gemeinsame Quelle. (AUg. Monats- 
Bchrift fur Wissensch u. Litt. 1854. Kiel.) Spfiter gab er diese An- 
sicht auf und leitete die Darstellung der beiden aus Silen ab. (Sybels 
hist Zeitsch. 1864.) BOttcher nimmt als einzige Quelle des Livius 
den Coelius an, der gleich dem Polybios den Silen ausgeschrieben 
habe (Jahrb f. Philol. Supp. 5. p. 869). Vollmer, der an demselben 
Grundprinzip festh&lt, l&sst Livius neben Coelius noch Fabius Pictor 
und Valerius Antias benutzen (Quaeritur unde belli Punici scriptores 
sua hauserint Gott. 1872). Offenbar durch die Auseinandersetzungen 
der beiden letztgenannten Gelebrten bewogen, hat Nitzsch seine An- 



— 3 — 

qnemen Answeg, dass man, ohne das freie Verfahren des Polybios 
seinen Qnellen gegeniiber in Abrede stellen zn mnssen, doch an 
der einmal gewonnenen GnrndanffaBBang festhalten kann, nach 
der eine direkte Benntznng des Polybios dnrch Livins in seiner 
Darstellnng der pnniBchen Kriege aosgeschlossen erscbeint. Es 
ist bei dieser Sachlage daher kanm anznnebmen, dass Hesselbartbs 
detaillierte nnd fleissige Untersachnng Wandlnng schaffen nnd einen 
Ansgleich der sich diametral gegeniiberstehenden Anschannngen 
nber dieses Omndproblem der Livianiscben Qnellenkritik erzielen 
wird. £in solcber Ansgleicb kann meines Eracbtens Uberhanpt 
scbwerlicb anf dem Wege berbeigefiihrt werden, den die bisberigen 
Eorscber gewandelt Es bandelt sich nicht mehr damm, die IJber- 
einstdmmnngen zwischen Livins nnd Polybios anfzndecken nnd die 
Ornnde, die fUr die Entlebnnng der einen Darstellnng ans der 
anderen sprechen, von nenem zn belenchten : denn das ThatsSlcblicbe 
einer solcben tJbereinstimmnng ist allgemein anerkannt, den scbwer- 
wiegendsten Grnnden aber, welche fOr nnmittelbare Benntznng des 



sicht zom dritten Male gefindert: in betreff der ersten Bticher der 
dritten Dekade schliesst er sich vollst&ndig der Bottcherschen Auf- 
fassong an, w&hrend er fOr die weiteren annimmt, dass Livins ans- 
schliesslich dem Valerius Antias nacherz&hlt babe, der sich in seiner 
Darstellnng eng an Polybios angeschlossen (R5m. Annalistik. 1873 
p. 17—22). Keller hat dann in seinem finch „Der zweite pnnische 
Krieg nnd seino Qnellen*', Marburg 1875, ein einfacheres Prinzip zu 
begrunden gesncht, indem er in Galpumius Piso den von Livins and 
Polybios gemeinsam benutzten Autor sieht. Nenerdings hat dagegen 
A. V. Breaka: ^Qnellenuntersuchnngen im 21—23. finch des Livins^S 
Berl. 1889, der in der Prage nach dem Verhfiltnis des Livins su 
Polybios den Nitzsch-B^ittcherschen Standpunkt einnimmt, die Dar- 
stellnng des Livius wieder in kleinere Abschnitte zn zerlegen ver- 
sucht; er fiihrt sie auf Goelius, Claudius, Valerius Antias zuriick. 
Schon von vomherein muss die Verschiedenheit dieser Ansichten an 
ihrer BeweisfEhigkeit zweifeln lassen; und in der That sind sie nichts 
anderes als auf mehr oder minder schwachen Indizien fussende Hypo- 
thesen, an deren Richtigkeit zu glauben man doch deshalb nicht ver- 
pflichtet ist, weil die fieschaffenheit unseres Materiales es vielleicht 
nicht immer gestattet, den strengen Nachweis ihrer Haltlosigkeit im 
einzelnen za fUhren. 

r 
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Polybianischen Oeschichtswerkes dnrch Liyins sprecheii, wird ela 
Axiom entgegpengesetzt, das B(Ktcher in folgenden Worten prtds 
formoliert hat:^) Will man die Darstellon^ dee Liriiit direkt 
aoB der dea Polybios ableiten, so iat man zor Annahme g«- 
zwimgen, daas Livios Kwei Qneilen soifflLltlg yerglichen nnd zo- 
sammen gearbeitet hat; „80 aber za arbeiten, war aicht Sadhe dss 
livius*'. Hier liegt der firennposkt der gaazen Streitfrage. 
Hesselbarth^) hat freilich in immerhin dankenswerter Weise das 
Verhalten des Livins seinen Qneilen gegenttber in den Kreis 
seiner Betraehtang gezogen nnd ist dabei trotz der nngnnstigen 
Meinnng die er von der Methode nnd Arbeitskraft des Historikers 
hegt, znm Eesnltat gelangt, dass dieser seiner jedesmaligen 
Hanptqnelle nicht sklayisch folge nnd in „gewi8sem Masse*' etoe 
Yergleichnng verschiedener Qneilen besonders da yorgenomnen 
habe, „wo er von Fall zn Fall seine Wahl traf.'*') Allein es ist 
zn bedanem, dass Hesselbarth diesen Oesichtspnnkt nicht mehr 
in den Vordergmnd seiner Arbeit gerttckt hat; einzelne seiner 
Ergebnisse h&tten dadnrch bedentend an Beweiskraft gewonnen, 
vor der Anfstellnng mancher Behanptnngen w&re er dadnrch be- 
wahrt worden. So bleibt es noch eine notwendige Anfgabe der 
Qnellenforschnng, alle Dekaden des Livins nnter diesem Gesichts- 
pnnkt einheitlich dnrchznarbeiten nnd eine ttbersicbtliche Znsammen- 
stellnng aller der F&Ile zn geben, wo sich ein Qnellenwechsel, ein 
Dorchkorrigieren der Hanptqnelle nach einer anderen Yorlage oder 
ein Kontaminieren zweier Berichte nachweisen oder wahrscheinlich 
machen Iftsst. Ist eine solche Arbeit, natflrlich nnter Bernck* 
sichtignng der jedesmaligen Bedingnngen, die dem liyins bei der 
Abfassnng der einzelnen Dekaden dnrch den Stoff nnd das vor- 
handene Qnellenmaterial gestellt waren, geliefert nnd hat sie anf 
voUstftndige nnd znsammenfassende Beobachtnngen gestiitzt, den 
meiner Ansicht nach mSglichen Nachweis erbracht, dass Livins, 
vielleicht gerade well ihm der grOssere historische Oberblick fehlte, 
sich im einzelnen bemOht hat, einen Ansgleich zwischen den ver- 
schiedenen, ihm bekannten Darstellnngen herbeiznfUhren, nnd dass 



*) A. a. Q. p. 382. 

*) A. a. 0. p. 683-689. 
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8ieh selbfit da, wo er anf gr(te8ere Strecken hin einer Yorlage 
folgt, das Bestreben geltend macht, sich in der Grappierang des 
Stoffes Selbstl&ndigkeit zn wahren nnd Einzelheiten nach anderen 
Qoellen einzufttgeo oder za korrigieren, so wird damit aach jenes 
oben erw&hnte, nnter dem dentlichen Einflass des berafenen Ein* 
qaenenpriiizipB stehende Axiom erschUttert and der Haaptgmnd 
hinwegger&omt sein, der bis jetzt yerhinderte, dass die richtige 
Ansicht Uber das Verii&ltnis yon Liyins zn Polybios in der dritten 
Dekade noch nicht zor allgemeinen Anerkennnng gelangt ist. 

So wttnschenswert es nun wftre, endlich eine Einignng 
der Anschanongen Qber die Arbeitsweise nnseres wichtigsten 
rfimischen Historikers zn erzielen, kann es selbstyerst&ndlich 
nicht Zweck dieses kritischen Beitrags sein, die eben angedentete 
UntersQchnng dnrchznfiiliren. Mir kam es nor darauf an, im 
Interesse der folgenden Einzelnntersnchnng meinen prinzipiellen 
Standpnnkt in dieser Streitfrage darzolegen. 

Ich babe es hier mit einem Liyinskapitel zn thnn, das yon 
den meistcn Vertretem^) der Ansicht, Livins babe bereits yom 
21. Bach an den Polybios benntzt, stets mit Becht als ein Haapt- 
stfttzponkt derselben betrachtet worden ist. .Anch Hesselbarth^) 
hat das ^^berOhmte Trappenyerzeichnis* zam Aasgangsponkt seiner 
Untersnchang genommen. £r bezeiehnet den yon Bottcher ^) yer- 
snchten Nachweis, dass dasselbe originelle Abweichnngen im Yer* 
gleich mit Polyb. m, 33 enthlelte, als gescheitert and betrachtet 
diese Abweichnngen, ohne n&her aaf dieselben einzogehen, als 
„kleine Lrrangen des Liyins oder kleine Bifferenzen in der hand* 
schriftlichen t^berliefernng der Zahlen**. Da aber nicht nnr prin- 
zipielle Gegner der obengenannten Ansicht, wie B5ttcher, Nitzsch 
nnd yiele andere, diesen Abweichnngen grosses Gewicht beilegen, 
sondem anch prinzipielle Anhftnger^) der „direkten Entlehnnngs- 
theorie'* dieselben flir allzn bedentend erachten, nm hier die Dar- 

*) Z. B. von Peter „Livius und Polybios" 1863, p. 11 und: „Zur 
Kritik der Qaellen etc" p. 89. Wolfflin „Antiocho8 von Syrakus und 
Coelius Antipater*' 1872 p. 91. Luterbacher a. o. a. 0. p. 83. 

*) A. a. 0. p. 1. 

») A. a. 0. p. 373. 

*) J. J. Miiller: Bursians Jahresbericht 1876 p. 211. 
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stellnng des Livins unmittelbar aaf die des Polybios znrftckfUhren 
ZQ kdnneD, so Bcheint ein kurzes Verweilen bei dieser Frage nicht 
Uberfllissig. Bdttcher fasst bekanntlich aaf der Thatsache, dass 
sich in den Texten der beiden Antoren bei dem langen Trappen* 
yerzeichnis einzelne Bivergenzen in den Zahlen- nnd Namenan- 
gaben sowie Abweichnngen in der Eeibenfolge der AnfEfihlnng 
finden, um znm Schlnss zn gelangen, dass Livins hier nicht direkt 
den Polybios eingesehen haben kdnne, znmal da die langen Zahlen- 
reihen nnr ein w5rtliches Abschreiben gestatteten. Livins habe 
vielmehr seine Angaben dnrch Coelins' Vermittelang ans Silen, 
der 8ie den pers5Dlicben Mitteilnngen Hannibals verdanke. 

AIs Hannibal dann spftter diese Daten inschrifOich fixierte, 
wnrde von ihm eine grSssere Genanigkeit in betreff der Zahlen 
nnd der Namen der Yolksst&mme beobachtet, IrrtfLmer vermieden. 
Da nnn Polybios nach seinem eigenen ZengDis die Inschrift selbst 
benntzte, so erkl&rten sich sowohl die tlbereinstimmnngen als 
anch die Abweichnngen zwischen ihm nnd Livins anfs beste. 
Gegen die Btindigkeit dieser Dednktion hat bereits Weissenbom- 
Maller^) Einwendnngen gemacht. £r bemerkt mit Becht, dass die 
wenigen Zahlendifferenzen dnrch Yersehen der Abschreiber ent- 
standen sein k5nnen nnd dass die Wiederherstellong der gewOhn- 
lichen B^ihenfolge in der Anfz&hlnng der einzelnen Tmppenkdrper 
bei Livins nicht der Annahme entgegenstehe, Livins habe seinen 
Bericht nnmittelbar ans Polybios geschopft. Doch macht er dem 
Bdttcherschen Schema insoweit eine Konzession, als er die MOg- 
licfakeit zngesteht, dass Livins seine Zahlenangaben SUen-Coelins 
entnommen haben k5nne. Ich kann hierin Weissenbom-HtUler 
nicht folgen. Denn nnvereinbar mit dieser Annahme ist der 
Umstand, dass Polybios zweimal') mit besonderer Betonnng hervor- 
hebt, er habe die von ihm gegebenen Baten anf der von Hannibal 
am La(^inischen Yorgebirge an^estellten Tafel gefnnden. Es 
w&re nach W51fflins*) richtiger Bemerknng nnverst&Ddlich, wamm 
er so viel Wesens davon mache das Yerzeichnis inschriftlich ge- 



^) Aosgabe des Liv. Band lY p. 64. 8. Auflage. 

•) m, 33 u. 66. 

*) Antioch. v. Syrak. u. Coelins. Antip. p. 91. 
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fnnden zn habeD, wenn es in der auch von ifam benntzten Litteratur 
iSngst bekannt war. Bottcher hat freilich eine solche Dentnng des 
Folybioszeagnisses von vorneherein abznschneiden gesncht nnd in 
ibm sogar einen Stiitzpnnkt seiner Hypotliese gesehen. Allein die Art 
nnd Weise seines Raisonnements ist auch hier weit davon entfemt 
liberzengend zn sein. Er meint, Polybios habe seine an nnd fUr 
sich schon gnt nnterrichtete Quelle verlassen, nm die noch genaneren 
Angaben der Inschrift fiir seine Darstellung zn benutzen. Dass 
aber diese seine Hanptqnelle schon m5glichst spezielle Baten ent- 
halten haben milsse, eollen wlr darans ersehen, dass Foljbios die Not- 
wendigkeit fnhlte sich wegen seiner noch genaneren Angaben durch 
Anfnhmng seiner Quelle gewissermassen vor dem Yorwnrf za 
schntzen, er babe etwas Ahnliches gethan, wie die Geschichts- 
schreiber, welche anf eine Olanben erweckende Weise lugen^) 
(Folyb. ni, 33, 18). &bersetzen wir diesen geschranbten Satz in 
einfaches Dentsch, so libsst sich Bottchers Beweisftthmng dahin 
formnlieren: well Polybios sich wegen der allzn speziellen nnd 
nnabgernndeten Ziffem damit entschnldigt, dass es eine nrkondliche 
Anfiihrung sei, so folge darans, dass bereits Silen, anf mlindliche 
Anssagen des Hannibal gesttitzt, dieselben speziellen Ziffem (mit 
einigen ganz geringfngigen Abweichungen) in seinem Oeschichts- 
werk gebracht habe. Wahrlich eine wnnderbare Folgemng! Einen 
leisen Schein von Berechtigung h&tte eine solche Argumentation 
doch nur dann, wenn Silen durcbgHngig approximative nnd ab- 
gemndete Zahlen gegeben h&tte, die Polybios nach der Inschrift 
zn spezialisieren sich berufen fiihlte. Wie aber ein Yergleich von 
Polybios mit dem angeblich Silen-Ooelius ansschreibenden Livins 
lehrt, mttsate ja auch Silen so detaillierte 2iahlen, {a sogar eine 
noch mehr, (870 Balearen), wie die Inschrift gehabt haben. Und 
nun soil Polybios, well er an diesem uber ein Dutzend Namen und 
32 Zahlenangaben enthaltenden Yerzeichnis bei Silen vereinzelte 
Korrekturen nach der Inschrift habe anbringen kdnnen, von denen 
nur die Hinzufiigung einiger Namenangaben') als nfthere Speziali- 
siemng aufgefasst werden darf, die Absurdit&t gehabt haben 



^) A. a. 0. p. 874. 

^ Vergl. darttber unten p. 60 u. 62. 
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diese kleinen Yerbessemngen mit den Worten: od xp^ ^ Oao|jLd[Cccv 
'djv dxpt^tav T^c dvaYpa^^c, oTqc |i6Xic Sv y(jprflaax6 tic oMc xt^M- 
ptxu)c xdc xarjt |iipoc icpaUtc einznleiten and sich mit Emphase 
(^(ittc ^ e6piQ9avTec) anf die Inschrift za bernfen, damit man ihn 
nicht wegen seinee Verfahrens den d&oic(9to>c <|«u8o|Uvotc t&v 
ouTYpa^icov gleichsetze.^) Die Worte des Polybios haben nur be! 
der Annahme einen Sinn, dass vor ihm kein Scbiiftsteller dieses 
detaiUierte TrappenverzeichniB gebracht hat, und da wir nicht den 
geringsten Onind haben an der geistigen ZnrechnnngBfiUiigkeit des 
Polybios zn zweifeln oder ihm eine wissentUche Unwahrheit znzn- 
tranen, so muss es, wie anch Wdlfflin nod Hesselbarth mit Becht 
betont haben, als nnanfechtbare Thatsache gelten, dass Polybios 



^) Ich bemerke hier nebenbei, dass das ganze Bottchersche 
Qnellenschema anf zwei falschen, oder gelinder gesagt nnbeweisbaren 
Prftmissen bemht Die eine ist seine fibeneagung, dass unserer 
handschriftlichen Cberlieferong eine gOttliche Unfehlbarkeit nnd 
Aatorit&t xnkomme. Schon eine oberflftchlicbe Yergleichnng des 
Pateanus mit den jCLngeren Livioshandschriften hfttte ihn darflber 
belehren kOnnen, wie sehr gerade anch hier die Zahlenangaben dem 
Yerderbnis aosgesetzt waren: er dorfte daher den sich zudem hier 
aus diplomatischen und kritischen Gronden empfehlenden Ausweg, 
die wenigen Abweichongen in den Zahlenangaben zwischen Livios und 
Polybios auf Rechnang unserer Cberlieferong zu setzen, nicht als 
unwissenscbaftlich bezeichnen. Die andere unbeweisbare Yoraussetzung 
ist seine Annahme, Hannibal selbst habe sich in seinen dem Silen 
gemachten Angaben geirrt und diese Iirtiimer dann in der 18 Jahre 
spftter abgefassten Inschrift berichtigt. Es ist zuoftchst undenkbar, 
dass Hannibal diese langen Zahlenreihen mit ihren bis in die Zehner 
gehenden Zahlenstellen aos dem Gedftchtnis and nicht aof Grand 
schriftlicher Aafseiehnangen dem Silen mitgeteilt haben soUte; wftre 
das erstere aber wirklich der Fall, so mtissten ja gerade die Livia* 
nischen Daten grOssere Autoritfit fUr sich in Ansproch nehmen da 
diese Zahlen und Namenreihen zor Zeit der mtindlichen liitteilung 
an Silen noch frischer in Hannibals Gedftchtnis haften mussten als 
bei der nach so langem Zeitraum erfolgten inschrifUichen Fixienmg. 
Und nan vollends Hannibal selbst far einen Iirtam, wie den in betreff 
der Jlergeten, verantwortlich machen (BOttcher p. 273), hiesse, wie 
wir unten sehen werden, ihm onerhOrte Gedankenlosigkeit aaibHrden. 
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der ente Yertreter der histoiischen Litteratnr ist, der dieses 
Trappenyerzeichius in sein Werk aufgenominen hat Es giebt mm 
freilich an aich noch eine ganze Beihe von Answegen, dnrch die 
man angedchta dieser Thatsache die Behanptnng an^cht erhalten 
kann, dass Polybios in der dritten Dekade nicht direkt von Livina 
benntzt worden &ei. Man k5nnte znnttchat daran denken, dass 
livins selbst die Lacinische Tafel eingesehen habe; allein da Livins 
an der Stelle^), wo er von der Einweihnng dieser Gedenktafel 
berichtet, nicht die leiseste Andentnng darftber macht, dass er von 
ihrem Inhalt Kenntnis genommen, so ist von den G^lehrten der 
verschiedensten Richtong bfindig gef olgert worden, dass Livins sein 
Troppenverzeichnis nicht persOnlichem Stndinm der Inschrift ver- 
danke; mag man nnn dabei mit Bdttcher^) annehmen, dass die 
Inschrift zn Livins' Zeit nicht mehr vorhanden war, oder mit 
Wdlfflin®) die Folgemng dahin formnlieren, „das8 Livins yom 
Yorhandensein der Inschrift zn seiner Zeit keine Ahnnng hatte^. 
Ans dem Schweigen des Livins aber ftber den Inhalt der Tafel 
mit TiUmanns^) den weiteren Schloss zu Ziehen, dass Polybios nicht 
zn den Qnellen des livias gehdrt haben kann, ist selbstverstftndlicfa 
nnznl&ssig. Denn dieser Schlnss fasst anf der falschen Yorans* 
setznng, dass die Cidermethode nnd die Gesetze der Kritik, wie 
sie die Nenzeit anegearbeitet hat, anch im Altertom massgebend 
gewesen seien; nnd Tillmanns ist daher anch den Beweb fttr seine 
Behanptnng schnldig geblieben, dass Livins seine Angaben ans 
Polybios nicht h&tte entnehmen kdnnen, ohne anf die nrknndliche 
Beglanbignng derselben hinznweisen oder bei seinem Bericht tlber 
die Weihnng des Lacinischen Tempels das Yorhandensein nnd den 
Inhalt der Inschrift zn erwILhnen. 

Tillmanns erklftrt nnn seinerseits die Obereinstimmnng zwischen 
Livins nnd Polybios in dem Hannibalischen Tmppenverzeichnis 
dnrch die Annahme, dass die Daten der Lacinischen Inschrift dnrch 
selbst&ndige Forschnng der Annalisten in die rOmische historische 



M XXVIII, 46, 16. 

') A. a. 0. p. 373. 

*) A a. 0. p. 91. 

«) Jahrb. fiir PhiloL 1861 p. 846. 
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Litteratnr nbergegangen seien nnd class Livias sie daher einem 
seiner rdmischen YorglUiger verdaDke. Diese Annahme hat, wie 
es scheint, wenig Anklang geftinden, and gewiss mit Eecht. AUea 
was wir vom Charakter der rdmischen Annalistik wissen, Iftsst es 
von Toniherein wenig glaablich erscheinen, dass sich ihre Yer- 
treter mit der Erforschnng fremdsprachlicher Inschriften and 
Urkonden abgegeben hfttten, nnd einen besonderen Anhaltsponkt 
znr Anfrechterhaltang einer solchen Hypothese im vorliegenden 
Falle giebt es nicht. 

Mehr Ansprnch anf allgemeine Billignng dUrfte dagegen der 
dritte m5gliche Ausweg haben, darch den man sich der Notwendig- 
keit eine direkte fienntzang des Polybios za Beginn der dritten 
Dekade anznerkennen, entziehen kOnnte — die Annahme nftmlich, 
dass bereits einer von livios' Yorgftngem das Tmppenverzeichnis 
ans Polybios entnommen and es somit darch Yermittelang einer 
rSmischen Quelle in das Work des Livias Ubergegangen sei. Nach 
dem Stand der hentigen Forschong kann es sich hierbei wohl nnr 
am zwei Yorg&nger des Livias — am Yalerios Antias nnd Goelias 
Antipater — handeln. Was den ersteren betrifft, so hat aach 
Mommsen^) nenerdings daranf hingewiesen, dass er den Polybios 
in der Geschichte des hannibalischen Kriegee benntzt habe, „wie 
es denn tlberhaapt aach nicht denkbar sei, dass die Schriftsteller 
der snllanisehen £^oche jenes Material verschm&ht haben soUten^. 
Es liegt mir fern in eine prinzipielle Disknssion ftber diese Frage 
za treten, allein im vorliegenden Fall Iftsst sich meiner Meinnng 
nach mit Sicherheit behanpten, dass Yalerins Antias einer von 
Polybios abweichenden Tradition ftber die Stftrke der karthagischen 
Trappenk5rper gefolgt ist. Wie bekannt giebt Livias in dem von 
der Kritik^) arg gemissbranchten 38. Kapitel des 21. Baches drei 



^) Hermes 20 p. 151. 

*) BOttcher a. a. 0. p. 385 hat in dlesem Eapltcl den deutlichsten 
Beweis far die Nichtbenatzung des Polybios von seiten des Livias 
gefdnden. Er arteilt fblgendermassen: Wenn Livias hier Polybios 
vor sich gehabt hfttte, der mit Bernfang aaf die Lacinische Inschiift 
ein so bestimmtos Zengnis fiber die Truppenstftrke Hannibals giebt, 
so konnte er nicht im anklaren dariiber sein, welche von den drei 
Angaben die richtige ist Dass er dieses Zengnis nicht zur Abweisang 
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yerschiedene Zahlenangaben fiber den Eflfektivbestand des Hanni- 
balischen Keeres beim Einmarsch in Italien. Die MinimalaDgabe 
Btimmt ^nau mit der von Polybios^) mit Bernfting auf die 
Laciiiische Inschrift nberlieferten Trappenzahl. Die Mazimalangabe 



aller ubiigen Angaben benutzte, zeigt deutlich, dass es ihm nicht 
direkt vorlag. BOttcher hat durch diese Schlossfolgerong Egelhaaf 
(Jahrb. fOr Philol. Sup. X, p. 521) a. 0. Hirschfeld iiberzeugt, welcher 
letztere (Zeitscbr. fur Oster. Oym. 1877 p. 801 folg.) diese Schluss- 
folgerung zum Ausgangspuakt fiir seine Hypothese genommen hat, 
dass Livias zu Beginn der dritten Dekade den Polybios nur durcb 
den von Brutus gemachten Auszug gekannt habe. Auch Weissenbom- 
Miillers Anmerkung zum betreffenden Kapitel steht deutUch unter 
dem £]nflu8s des BOttcherschen Urteiles. Mit Recht hat schon Peter 
(Zur Kritik d. Quellcn etc. p. 96) dagegen geltend gemacht, dass Livius 
die Beziehung auf Urkunden liberhaupt fern liegt, und Hesselbarth 
(a. a. 0. p. 41) treffeod bemerkt, dass die von Polybios gebotenen 
Ziffem dem rOmischen Nationalstolz zu niedrig waren. Ich mOchte 
noch weiter gehen und behaupten, dass Livius, vorausgesetzt natiirlich 
dass man an ihn nicht unberechtigterweise den Massstab der 
heutigen historischen Kritik anlegt, fur sein Urteil uberhaupt keiner 
Entschuldigung bedarf. Er fand in seinen rOmischen Quellen mit 
Berufung auf gate Gew&hrsmftnner Zahlenangaben, welche die bei 
Polybios iiberlieferten Zififern um das drei- und vierfache ilbertrafen. 
Eonnte er da als ROmer, der fur ROmer schrieb und dem es natiirlich 
erwfinscht sein musste, die Nachricht zu finden, dass die Zahl der 
Feinde derjenigen seiner Landsleute uberlegen war, um so ihre 
Niederlagen auf die naturlichste Weise zu erklftren, mit der heimischen 
Tradition brechen einer vom Feinde selbst iiberlieferten Angabe 
zu Hebe, deren OlaubwUrdigkeit ihm besonders bei dem damaligen 
mangelnden Verstftndnis fiir die historische Bedeutung inschrifUicher 
Dokumente nicht Tiber alien Zweifel erhaben scheinen musste. Dass 
er die Polybianischen Ziffem nicht ein£ftch zu gunsten der rOm. 
Tradition uber Bord wirft, sondem die verschiedenen Angabeo mit 
einem „non liquet*' nebeneinanderstellt, zeugt vielmehr von seiner 
Gewissenhaftigkeit als Historiker — beweist aber filr die Nicht- 
benutzung des Polybios nichts. VergL Ubrigens den ganz analogen 
Fall bei Liv. XXVI, 49. 
m, 56, 4. 
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fibertrifft sogar die Trnppenstftrke, welche dem Hannibal nach den 
ftbereinatimmeuden ZengiUB yon Livias^) nnd Polybios^) beia 
Anfbrach ana Noikarthago znr Yerffignng stand, nm dn erbebliches. 
Zwischen diesen beiden stebt eine dritte Angabe, fttr die LivioB 
den Cincins Alimentas als Gewfthrsmann nennt Seine Aatoritftt 
witrde, wie Livios meint, sebr ins Gewicht fallen, wenn er nicht 
den Lrtum begangen btttte die Gallier and Lignrer binzozorechnen 
nnd diese Troppenkontingente als von Hannibal mit ftber die 
Alpen gefOlirt za betrachten. So triflt Livios zwiscben diesen drei 
Angaben keine Entscbeidnng. W&hrend nnn Orosins') sicb die 
bdcbsten Ziffern ans Livins ausgewftblt hat, soil Entropius^) nach 
Hesselbarth^) „mit seinen LXXX milia peditnm, XX milia eqnitnm 
septem et XXX elephantos selbst&ndig sein nnd vielleicht Antdas 
repr&sentieren*. Ich kann mich hierin mit Hesselbarth nicht ein- 
verstanden erkl&ren. Nach Hartel^) habeu der Monacensis, der Bam- 
bergensis nnd Paeanios nbereinstimmend „X milia eqnitam*', der 
Faldensis bietet die Lesart XI -- die Zabl XX findet sich in 
Hartels kritischem Apparat fiberhanpt nicht. Da sonacfa Entropina 
Bowohl in der Zahl des Fnssvolkes als anch in der der Beiterei 
genan mit der von Livins dem Cincins Alimentns zngeschriebenen 
Angabe flbereinstimmt, so darf man in seinem Bericht keine 
selbstftndige, abweichende Belation sehen, znmal die HinznfQgnng 
der 37 Elephanten, die anch bei Appian'^) nnd sonst noch erwfthnt 
sind, sich als einfache Lesereminiszenz erledigt. 

Kaon ich somit in den Zahlenangaben des Entropins nicht 
die Belation des Valerins Antlas anerkennen, so glanbe idi 
doch, dass sie sich in nnserem Fall noch feststellen Ifisst — 
sie ist in einer der bei Livios dtierten Ziffern wiederzoiindeii. 
Es kann keinem Zweifel onterliegen, dass Livios das Gitat 



*) XXr, 23. 

») ra, 35. 

•) IV, u. 

*) m, 8. 

•) A. 0. O. p. 42. 

*) Eutropii breviarium recognovit Hartel. 1872. p. 20. Die 
Droysensche Ausgabe ist mir leider nicbt zugftnglich. 
^ 'Avvip. 4. 
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aim Cincins Alimentiis ana eweiter Hand hat. Hesselbarth^) 
hat mlt g^tem Grand an CoeLinB gedacht, der s^weicbend 
von der antiken Pram seine Qnellen oft nannte. Stammt aber die 
eine Zahlenangabe ans Goelins, die zweite aoB Polybios, so liegt 
es TOB vomeherein nahe, die dritte anf den Antor zorfickznf&hren, 
den Livxiu in der dritten Dekade hftnfig: benntzte — anf Yaleriiu 
Antiaa. Die Blchtigkeit dieeer Annahme wird dnmal doreh eine 
schlagende Analogic, die wir bei Liviu^) selbst finden, bestfttigt: 
dann aber haben wir das voile Becht, gerade den Valerias Antiaa 
f&r die onmSglich der Wahrheit entsprechende Maximalzahl ver- 
antwortlich sa machen nach aUe dem, was wir iiber die Yorliebe 
dieses Antora fibr grosse Zahleneffekte and seine kohne Phantasie 
in Zahlenangaben lyissen.®) Hatte nan Valerias Antias eine vier- 
fach hdhere Zif er fftr das Hannibalische Keer beim fiinmarsch in 
Italien als der anf die Ladnische Inschrift sich berafende Polybios, 
so seheint es mir aasgeschloseen, dass Livios aeiner Vermittelong 
die iibrigen Baton dieser Inschrift, Polybios' detaOlierte Aaf- 
ztthlong der Trappendislocierong^) and dessen Angabe fiber die 
Stftrke desHannibalischenHeeres beim Anfbrach aos Neokarthago'^ 
verdankt. Es bleibt also nodi die Moglichkeit ubrig, dass der 
Aoszog aos der Ladnischen Insdirift dnrch Coelios als Zwischen- 



^) A. a. 0. p. 42. 

') Livios steht XXYI, 49 vor der gleichen Schwierigkeit zwischen 
mehreren, allerdings noch st&rker divergierenden Zahlenangaben seine 
Entscheidong zu treffen. Eine der von ihm genannten Minimalzahlen 
(300) stinunt mit der von Polybios gegebenen uberein, fiir die Maximal- 
«ahlen beroft er sich anf Valerias Antias and giebt xadem noch 
eine dritte Version, fiir die er Silen als Gewfibrsmann anfOhrt: die 
letztere hat er natfirlich dem tkbrigens noch in demselben Kapitd 
dtierten Coelios entnommen. Wir sehen also aach bier, dass Livios 
gldehzeitig Poljbios, Valerias Antias ond Coelios vor sich hatte and 
bd aofOilligem Aoseinandergehen dieser seiner Qodlen besonders m 
Zahlenfragen, wo es ihm onmGglich schien, selbst eine Entscheidong 
zo treffen, dem Leser ibre Angaben zor Aoswahl vorlegte. 

*) Vergl. die dbersichtliche Zosammenstellang der Valerischen 
Zahlen bei Loterbacher a. a. 0. p. 42—46. 

*) Liv. XXI, 21. 

") Liv, XXI, 23. 
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glied dem Livios zngf&nglich gewordan ist. Mit dieser MSglich* 
keit hatte Hesselbarth vor allem zn rechnen, da er die Bekannt- 
schaft des Coelins mit dem Folybianischen Werke voranssetzt nnd 
da die ganze IJmgebnng, in der die Daten der Lacinischen In- 
schrift bei Living nch finden, mit Recht flir Coelins in Ansprnch 
genommen wird.^) Hesselbarth zieht denn anch diese Mdglicbkeit 
eingehend in betracht, glanbt sie aber hier ans folgenden zwei 
Orfinden abweisen zn mftssen: einmal .lasse sich livins, wenn 
man die abweichenden Linien der Coelianischen nnd Folybianischen 
Darstellnng nnr recht scharf anseinanderbalte, anch in den Coe- 
lianischen Fartien bei recht nnpassenden Beminiszenzen ans Fo- 
lybios ertappen '), dann aber sei die Tmppenliste mitmerkw&rdigem 
Ungeschick an der allemngeeignetsten Stelle eingeflickt*®); „ein 
solcher Missgriff nnn kdnne nnmSglich dem Coelins selbst, der 
nns nberall als ein selbstbewnsster nnd selbst&ndiger Kopf ent- 
gegentrete, zngetrant werden, sondern dente vielmehr anf den 
knrzsichtigen, seine litterarischen Hilfismittel niemals beherrschen- 
den Livins hin">) So sehr ich mit dem Endresnltat Hesselbarths, 
dass Livins das Tmppenverzeichnis direkt dem Folybios entnommen 
habe, einverstanden bin, so kann ich mich doch der fiefiirchtnng 
nicht verschliessen, dass seine Beweisfiihmng kanm imstande sein 
wird, irgend jemand von der Richtigkeit seiner Annahme zn 
tlberzengen. Denn ans den nnwiderleglich als Coelianisch be- 
zengten Fragmenten Iftsst sich der Glanbe an die geistige Be- 
dentnng nnd ttberlegenheit dieses Antors doch schwer gewinnen, 
nnd das Anseinanderhalten der Coelianischen nnd Folybianischen 
Darstellnng ist nnr bei der Yorranssetznng mOglich, dass sich bei 
Livins der Niederschlag beider Darstellnngen findet. Geht da- 
gegen jemand von der Ansicht ans, dass sich schon bei Coelins 
die fast mechanische Yermengnng zweier Schildemngen «wie von 
Wasser nnd 01" vollzogen hat, nimmt jemand an, dass schon 
Coelins den Bericht des Folybios mit einem anderen abweichen* 



^) Vergl. Lnterbacher a. a. 0. p. 38. 
•) A. a. 0. p. 10. 
«) A. a. 0. p. 9. 
*J A. a. 0. p. 9. 
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den ziemlich nngescMckt verqaickt hat, so sehe ich nicht ein, 
was Hesselbarth von seinem Standpnnkt aas dagegen anfUhren 
konnte, alfl solche rein snbjektive Arg^nmente, wie die ^SelbBt&ndig- 
keit" nnd das „8elb8tbewnsstsein" des Coelins, tlber die nach dem 
Yorhandenen Material sich ein endgflltdges Urteil nicht fallen 
Iflsst. Jene Prftmisse, die Hesselbarth anerkennt nnd von der er 
ansgeht, ist eben einfach nicht znzngestehen. Mag Coelins sein 
Werk dem Laelins oder dem L. Aelins gewidmet haben, in den 
Zeit- nnd Lebensverh&ltnissen der beiden Antoren hat nie ein 
Hindernis gelegen^), die MOglicbkeit znzngeben, dass Coelins Po- 
lybios' Darstellnng des Hannibalischen Erieges gekannt haben 
kdnne. Aber von dieser M5glichkeit bis znm kategorischen 
nMnss" von Hesselbarth ist noch ein weiter Schritt. Einmal 
bieten die Fragmente des Coelianischen G^schichtswerkes nicht 
die geringste Handhabe znm Glanben, dass er das Bnch des 
grossen Pragmatikers eingesehen — nnd war Coelins .wirklich 
der nSelbstbewnsste nnd klare Kopf", so ist es bei seiner Scipionen- 
frenndlichkeit nnverst&ndlich, dass er sich die Darstellnng des 
Polybios nicht anch im einzelnen zn nntz gemacht hat wenn er 
sie kannte — dann aber ist es ja dnrch Wolfflins^ mnsterhafte 
Untersnchnng, die Hesselbarth selbst*) in ihrer vollen Bedentnng 
wUrdigt, klar nachgewiesen worden, dass Coelins die Ereignisse 
wesentlich yon Polybios abweichend dargestellt hat nnd ihm in 
seiner Anffassnng oft diametral gegenftbersteht. Erkennt man 
diese beiden schwer in Abrede zn stellenden Thatsachen an, so 
ist darans mit nnbedingter Notwendigkeit die der Hesselbarthschen^) 
entgegengesetzte Folgemng zn Ziehen, dass das Beispiel des Prag- 
matikers f&r Coelins verloren gewesen, dass er das Work des- 
selben nicht benntzt hat.^) 



^) Yergl. Thommen Hermes 20 p. 204 ff. 

') Antioch. v. Syr. n. Goelias Antipater. Winterthur 1872. 

*) A. a. p. XV. 

*) A. a. 0. p. 663. 

') Ftir den yorlieg<>nden Fall wird die Nichtbenutznng des Poly- 
bios dnrch Coelius anch schon dadurch wahrscheinlich, dass Coelins, 
wie wir sahen, in der Angabe der Hannibalischen Truppenstftrke dem 
Gindas Alimentns folgte. 
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So mnss nach alledem an der Annahme feetgehalteii werden, 
dass livias das TrappenverzeichniB direkt dem Polybios entlehnte 
hat, wie er deiin anch iclion von Beginn der dritton Dekade ao 
das Work dea griechiflehen Histonken ate Quelle flir seine Dar- 
Btellnng herangezogen hat. 

Ist das hisher gewonnene Besnltat lichtig, daas Livius sein 
Trnppenverzeichnis nnmittelbar dem Polyhios entnommen hat, so 
drttngt sich die Fordemng nnabweishar anf, nun anch die wenigen 
Abweichongen, die sich bei diesen Zahlen nnd Namenreihen in 
den Texten beider Antoren finden, mit einander anszngleichen. 
Denn die an sich mSgliche Annahme, dass diese Abweichnngen 
absichtliehe Korrektnren des LiTins nach anderer Quelle seien, 
Terbietet sich in nnserem Falle dnrch den bereits erbrachten Nach- 
weis, dass aosser Polybios keiner der hier in betracht kommenden 
Historiker derart detaillierte Angaben hatte.^) Bekanntlich 
stimmen in dem Trnppenverzeichnis bei beiden Antoren von 33 
Zahlenangaben 28 fiberein, nnr 4 divergieren.') Drei von diesen 
Abweichnngen bieten keine Schwierigkeiten, de sind bereits von 
Gronov nnd Sigonins beseitigt worden. Srsterer hat nach Pe- 
rottis Vorgang bei Polybios die fehlende Zahlenangabe nach 
BaXtoptic, die dnrch den Znsanunenhang mit Kotwendigkeit er** 
fordert wird» ans Livins eingesetzt; anch diplomatisch ist diese 
Korrektnr von grSsster Leichtigkeit, da das mo in den Polybios* 
handschriften nm so eher ansfallen konnte, als das folgende Wort 
ouc ist.^) Ebenso hat derselbe Gelehrte schon bei Livins (XXI, 



^) Nnr bei dem BOttchenchen 9tandpnnkt kann man sich der 
Fordemng verschliessen, den Livins* nnd Polybiostext in Binklang 
xn bringen. Sie bleibt anch bei der von nns abgewiesenen Annahme, 
dass Livins das Trappenverzeichnis rOmischer Vermittelnng verdanke, 
zu Recht bestehen. 

*) Ich rechne die Dlskrepans in der Zahl der von Hannibal in 
Hispanien zortickgelassenen Elefiemten nicht mit, da die Korrektnr 
der ersten Hand im Ck>lbertinns nach Alschefekys Kollation dock 
oifenbar XXI hat herstellen wollen; mifhin liegt in der nrsprOnglichen 
Fassnng des liviustextes wohl keine Abweichnag von Polybios vor. 

') £s ist leider nicht fiberflttesig, so triviale Dinge von neuem 
zu betonen, da J. J. Mnller (Bnrsians Jahresb. 1876 p. 212) die im 
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22, B) die Zahl der Libypboenices nach dem Text des Polybios 
korrigiert: ancb hier ist das zngefltgte qninqaaginta (L vor ET) 
eine diplomatisch leicbte Anderang. Endlich bat Sigonios be! 
LiviuB (XXI. 22, 2) die Zablenangabe nach den Polybiosband- 
Bchriften veryollstlbidigt: das von ibm nach ^Balearibns" gesetzte 
,qningenti8^ (D vor AD) ist am so notwendiger, als dnrcb diesen 
Zasatz erst eine ricbtige Wortstellnng erzielt wird. Soviel ich 
weiss, baben diese tiberzeagenden Yerbessenmgen die allgemeine 
Zastimmnng, wenn ancb nicbt aller Gelebrten, so docb der Livin»» 
editoren gefonden. Nicbt so leicbt war die vierte Divei^ene 
zwiscben Livins and Polybios zn erledigen. XJnter den Reiter* 
trnppen, die Hasdrnbal zam Scbntz yon Hispanien erbSlt, fobrt 
Polybios ,Aep7t)Ta)v Tptaxojiooc* aaf, wftbrend wir bei Livins eine 
,parva Hergetnm manns ex Hispania, dncenti eqnites" erw&hnt 
finden. Drakenborcb bebielt die bandscbriftlicb tlberlieferte Lea- 
art der Livinsworte bei, da er nicbt zn entscbeiden wnsste, ob 
der Feblw in den Livins- oder Polybioscodices stecke, nnd nacb 
ibm baben ancb die meisten Livinsedltoren, z. B. Boring, Fabri, 
Hertz. Madvig, Weissenbom, Harant die „dncenti eqnites" bei 
Livins nnverfindert gelassen. WSlfflin^) bat znerst gezeigt, dass 
ancb in diesem Fall die Polybiosbandscbriften das Ricbtige bieten; 
er bat daranf bingewiesen, dass die Kavalleriekorps der kartha* 
gischen Armee stets dnrcb 150 tbeilbar seien, diese Zabl mitbin 
aller Wabrscbeinlicbkeit nacb die Schwadronsst^ke der pnnischen 
Beiterei bezeicbne. Anf grand dieser Beobacbtnng sind dann 
ancb in der Wfilfflin-Lnterbacberscben Ansgabe von 1884, in der 
Weissenbom-Mlillerscben nnd Benoist-Riemannscben von 1888 die 
dncenti eqnites bei Livins in trecenti korrigiert. Somit wftren 
allerdings die Zablenangaben bei Livins nnd Polybios in vollsten 
Einklang gesetzt — wie aber verbalten sicb nnn die verscbiedenen 
Namensformen AepT^tat nnd Dergetes zn einander? Dass diese 

Polybiostext ansge&llene Zabl mit als wicbtigen Beweis dafiir be- 
tracbtet, dass Livins hier den Polybios nicbt eingesehen babe, and 
in einer neuerdings verOffentlichten Spezialschrift fiber die ponischen 
Kriege Polybios selbst far diese fehlende Zahl verantwortlich ge- 
macht wird. 

^) Antiocb. v. Syiak. n. Goelins Antipater. p. 91. 

Berliner Stadlen XXn. 9. 2 
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zwei Namen nicht gleichwertig sind, haben sowohl Peter ^) als 
anch sein Antipode in der Livianischen Qnellenkritik Bottcher^) 
angenommen. Letzterer meint, die Erw&hnnng der Ilergeten bei 
LiviuB an onserer Stelle bemhe anf einem GhedHchtnisfehler des 
Hannibal, der in seinen miindlichen Mitteilnngen an Silen einen 
Irrtnm begangen, welchen er dann spftter bei der inschriftlichen 
Fixiernng seines Trnppenverzeichnisses vermieden habe. Ganz 
abgesehen davon, dass, wie wir oben erwiesen, dieses BQttchersche 
Qaellenschema in seinen Fnndamenten onhaltbar ist, mntet eine 
derartige ErklSLmng der Thatsache, dass Livins nnd Polybios hier 
verschiedene Vdlkerschaften nennen, dem Hannibal einen nngehener- 
lichen Irrtnm zn, — einen Irrtnm, den Hannibal — ich werde 
das sp&ter beweisen — nberhanpt gamicht begehen konnte. Peter 
l&sst die M5glichkeit offen, dass die Namensform ^Ilergetes'' bei 
Livins einem einfachen Kopisteuverseben seine Entstehnng ver- 
danke, neigt aber persdnlicb mehr znr Ansicht, dass bier ein 
Irrtnm oder ein Missverst&ndnis des Livins selbst vorliege. Einen 
Stntzpnnkt ftir diese letztere Annabme findet Peter in der Er- 
wftgnng, dass man nacb dem Zosammenbang an nnserer Stelle die 
Nennnng eines afrikanischen Yolksstammes erwarte. Livins, der 
mit den afrikanischen Lergetes nichts anznfangen wnsste, habe sie 
mit den ihm bekannten Hergetes identifiziert nnd anf grnnd 
dieser Gleichsetznng seine Yorlage dnrch den Znsatz „parva 
mann ex Hispania'' erweitert Weder BOttcher noch Peter haben 
aber den materiellen Beweis f&r die Bichtigkeit ihrer Annabme 
angetreten, dass die Erw&hnnng der Ilergeten an nnserer Stelle 
anf einem Irrtnm oder Yersehen bemhe, sie haben nicht gezeigt, 
welche sachlichen Bedenken nnd Schwierigkeiten der Ansicht ent- 
gegenstehen, Hannibal habe ein Eeiterkorps der Bergeten dem 
Hasdrnbal znm Schntze Hispaniens znr YerfUgnng gesteUt. Dar- 
nach darf es kanmWnnder erregen, dass die neneren Livinseditoren 
von jener vereinzelt anfgestellten Unterscheidnng der Lergetai von 
den Bergetes weiter keine Notiz genommen haben, znmal ein so 
verdienstvoUer Livinsforscher wie Wolfflin^) mit der grossten Be- 

^) Livins and Polybios. p. U etc. 

») A. a. 0. p. 373. 

') Antloch V. Syrak. u. Goel. Antip. p. 74. 
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stiiiimtheit far die Identifiziernng dieser beiden Namensformen 
eingetreten ist Die MehrzaM der Liviasheraasgeber, wie Fabri, 
Madvig, Harant, Benoist-Blemann etc. haben die hier aufgeworfene 
Frage nberhanpt nicht berncksichtigt, andere sich nach Draken- 
borchs Vorgang mit der Notiz begnugt, dass Folybios die Hergetes 
Lergetai nenne and dabei mehr oder minder dentlich die Yer- 
mntong ansgesprochen, dass die von Folybios gebranchte Namens-. 
form wohl anf einem Schreibfebler beruhe: soviel ich ans dem 
mir zng&nglichen Material sehe, sind nnr Weissenbom-Miiller, 
Wolfflin, Wolfiflin-Lnterbacher and Laterbacher der Hergetenfrage 
n&her getreten and haben sie in ihren Anmerkangen za der be- 
treffenden LdviaBStelle einer karzen Besprechong gewtlrdigt. Die 
Kommentare dieser Gelehrten sind es also, mit denen wir ans 
zan&chst za beschaftigen haben. 

Weissenborn-Miiller bietet zam Namen ^Hergetes" die Note, 
dass sie yon Folybios als AepTT^Twv TpiaxoaCouc erwSLhnt wlirden, and 
fagt hinza, dass sie erst sp&ter (c. 23, 2) aberwanden seien. Wie 
hierans zanilchst folgt, h&lt anch Weissenborn-Miiller die beiden 
Namensformen fur identisch and meint ferner, wenn ich den Sinn 
der letzten Bemerkang richtig verstehe, dass Hannibal erst nach 
Besiegnng der n5rdlich vom Ebro angesessenen Yblkerschaften, 
anter denen Folybios and Livins die Ilergeten als die bedentendste 
and mllchtigste an erster Stelle nennen, diese zwei Eeiterschwa- 
dronen ans den niedergeworfenen Feinden gebildet and sie der 
Yerteidignngsarmee des Hasdrnbal im siidlichen Hispanien zage- 
teilt habe. AUein der Gang der £rzllhlang bei beiden Antoren 
zeigt deatlich, dass Hannibal seine Yorkehrangen zam Schatze 
Hispaniens and Afrikas bereits yollst9,ndig^) getroffen hatte, ehe 
er mit der Hanptarmee den Ebro Uberschritt, and nichts berechtigt 



*) Vergl. Polyb. UI, 34, 1. 'Avv(pa; U icctvxa icpovoTj^st; icept xij; 
dg(paX6{a;; 35, 1. Eicii8>ioa; Ik xd icpoeipY]|jL^va (daza gehOrt auch die 
Zuteilong der 300 Lergetai zor Armee Hasdrubals) xpofj^ev. Livius 
Iftsst H. alle diese Dispositionen in Oades treffen, dann kehrt er nach 
Nova Carthago zunick, es folgt die Erzfthlang vom Traam and dann 
die Schilderang des Aufbruches; also auch nach Livius fGLllt die For- 
mierung des Reiterkorps aus den Ilergeten vor die Unterwerfung 
dieses Yolkes. 

2* 
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znr Annahme, dass unsere Historiker eine erst spftter angeordnete 
Massregel proleptisch ihrem Bericht tiber die Tnippendialokation 
eiDgefUgt haben. Und niin die Thatsache selbst — die Formienmg 
eines Beiterkorps ana den eben erst nnterworfenen Ilergeteii nnd 
die Znweisang dieses Korps zum Heere des Kasdnibal — hat sie 
anch nar einen Schein von Wahrscheinlichkeit fUr sich? Wir er» 
fahren, dass Hannibal die Tmppen, welche er ans schon lange 
nnter karthagischer Oberhoheit stehenden hispanischen Gebieten 
ansgehoben hatte, nach AMka sendet nnd die hispanische Be* 
satznng fast ansschliesslich ans Afrikanem bildet: der Gnmd zn 
dieser Massregel war nacb Liyins, ^) der anch hierin Polybios folgt^ 
die Erwartnng ^melior procnl ab domo fntnms nterqne miles^ 
velnt mntnis pignoribns obligati". Man sieht darans doch, dass 
Hannibal die nnterworfenen VSlkerschaften, von denen manche 
schon ein Menschenalter Zeit gehabt batten, sich an die Herr- 
schaft Karthagos zn gew5hnen, zum grdssten Teil nicht fUr 
dnrchans znverl&ssig ^) hielt nnd daher zn dem in solchen Fallen 
gebrftnchlichen, alten nnd ewig nenen Mittel der Tmppendislokation 
griff, nm ein Fratemisiereu von Militftr nnd BevOlkemng zn ver- 
hindern. Und nnn sollte er den einzigen rein hispanischen Tmppen- 
k5rper, der in der Heimat verblieb, einem erst anf dem Znge 
nach Italien nnterworfenen Yolksstamm entnommen haben? Ana 
welchem Omnde, fragt es sich? Die dreihnndert ilergetischen 
Belter konnten Hasdmbal doch nicht einen so wesentlichen Macht- 
znwachs gewfthren, dass er dafSr die Gefahr h&tte in den Eanf 
nehmen k(5nnen, ein Element nnter seinen Tmppen zn haben, daa 
aller menschlichen Voranssicht nach znr Menterei geneigt war 
nnd wie ein Sanerteig im ganzen Heere Ghfthrnng hervorbringen 
konnte. Sollten sie aber als Geisseln fiir die Trene des eben be- 
siegten Volkes betrachtet werden, so h&tte Hannibal sie erst recht 



*) Liv. XXI, 21, 11. V€rgl. Polyb. Ill, 38, 8 SxSsoiicuajv tijv «a. 
tipittv iciOTlv 6i; dXXiJXoo;. 

*) Liv. XXI, 22, 1. Yergl. ausserdem die RQcksendong von zehn- 
tausend Hispaniern beim Pyrenftentibergang (Polyb. Ill, 35, 6. Liv. 
XXI, 23, 4), deren Motiv Livius sich freilich nach echt rOmischer 
Weise zurechtlegt. 
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nach Afrika senden and wie die viertansend ^delectae inventatls'' 
aas Manretanien in einem festen Ort, am nattirlichsten in Kar* 
thago selbst, internieren mllssen, von wo aas jeder Befreinngs- 
versach, der aas dem hispanischen Lager immerhin m5glich er- 
scheint, von vomherein ansgeschlossen war. 

Es Bcheint, dass W()lfflin sich die Schwierigkeiten, die bei 
einer derartigen Auffassnag der Sachlage entstehen, nicht verhehlt 
hat; jedenfalls hat er einen vom Weissenborn-Miillerschen ab- 
weichenden Erklarangsversnch f&r die hier aafgeworfene Frage 
gegeben. 

Was zan&chst die Namensform ^Hergetes'* betrifft, so werden 
wir im WQlfflin-Lnterbacherschen Kommentar aaf Liv. XXII, 21, 6 
Ilergavonensiam (sic!), Polyb. lU, 33, 15 Aep-prjtcov t(>iaxo(7iouc and 
den heatigen St&dtenamen Lerida = Berda verwieseo. Ich kann 
nicht behanpten, dass diese Anmerkang an ttbergrosser Deatlich"* 
keit leidet: zieht man jedoch WOlfflins Abhandlong iiber Antiochos 
von Syrakos and CoeliUs Antipater^) zn Eat, so ersieht man, 
dass er Liv. XXTT, 21, 6 Lergavonensiam liesst, and damach 
Iftsst sich aas dieser Note also etwa folgender Sinn gewinnen. 
Weil das Yolk der Uergavonenses bei Livins Lergavoaenses ge- 
nannt wird, and well der heatige Name f&r Berda Lerida laatet, 
so sind aach die Lergetai bei Polybios mit den Bergetes bei 
Liyias identisch, so ist der Name Lergetai nar eine Nebenform, 
nor eine dnrch Analogien gesttitzte abweichende Benennang des 
gi*os8en, nordlich vom Ebro wohnenden Yolksstammes der Ber- 
geten. Ich kann diese Schlassfolgerang nicht fiir bindend aner- 
kennen. Dass Berda heate Lerida heisst, ist allerdings eine an- 
bestreitbare Thatsache; sie beweist aber fllr das Altertam nichts, 
so lange nicht der Nachweis erbracht ist, dass damals diese 
Namensform, and sei es aach nar vereinzelt, existiert hat. Berda 
wird bei Schriftstellem, aaf Inschriften and MUnzen hM.afig ge- 
nannt: der Name Lerida findet sich niemals. Wenn ferner das 
Yolk der Uergavonenses oder — wie nach Kiepert^) die besser 
beglanbigte Form laatet — der Bercavones in einer einzigen 



*) p. 74. 

*) Lehrbach der alten Geographie p. 476. 
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Liviashandschrift an einer einzigen Stelle Lergavonenses genannt 
wird, 80 kommt diese Lesart, trotzdem sie sich im Pnteanns findet, 
gegenliber der iibereinstimmenden tlberliefenmg^) des Altertums 
nicht in Betracht, die trotz orthographischer Abweichnng im 
einzelnen^) den Namen dieses Volkes stets in der vokalisierten 
Form bietet. Mit Eecht haben daher die librigen Livioseditoren 

— znmal Livins an anderer Stelle nach der tlbereinstimmenden 
handschrifdichen t^berliefernng^) den Stftdtenamen Ilercaonia hat 

— diese vereinzelte Lesart als Schreibfehler, von denen ja nach 
Wolff lins eigenem Zengnisse^) anch der Pnteanns nicht frei ist, 
einfach bei Seite gelassen. TTnd was nnn endlich die nllergetes" 
selbst betrifft, so findet sich sonst nirgends, trotz der h&nfigen 
Nennnng dieses Volkes bei Schriftstellem, anf Mtinzen nnd In- 
schriften, eine Spnr, die nns dazn berechtigte, die Existenz einer 
Nebenform Lergetai anznnehmen. Und was hierbei das Wich- 
tigste ist, Polybios selbst befindet sich mit dieser Iibereinstimmenden 
Oberliefemng des Altertnms in vollkommenem Einklang. Ill, 35, 2 
berichtet er, daB Hannibal ^dia^^c T6v*Ip7)pa icoTap.6v %oLxtr:^i^txo 
t6 re Tuiv MXoop77|T(ov*) Iftvoc nnd X, 18, 7 ist von Andobalos, 
dem Ilergetenk5nig, die Eede. 

^) Yergl. die Nachweise in den geographischen Handbiichem von 
Mannert I p. 429, Uckert II, 1 p. 316, Forbiger III p. 71 a. Kiepert 
p. 496. 

') Miinzen geben den Stadtnamen Ilergavonia. Caesar B. 6. 1, 60 
lUurgavonenses. Plin. Ill, 20 Ilergaones. Liv. Bach 91 frg. 22 Iler- 
caonia. 

») Vergl. Weissenbom-Mtiller, B. X p. 164. 

*) Antiocli. V. Syrak. ect. p. 95: „Die Schreibfehler im Puteanos 
erklftren sich aus den im Unzialalphabet sich fihnlichen Buchstaben.^ 

**) Da Livins die llergeten, Polybios die Ilurgeten als ersten unter 
den von Hannibal nach dem Ebrotibergang unterworfenen Yolks- 
stftmmen nennt, so bedarf es wohl keines weiteren Beweises, dass 
diese Namen trotz der Verdumpfung des Vokales in der zweiten Silbe 
bei Polybios gleichwertig sind. Damit sich aber niemand versncht 
fOhle, die Ilurgeten mit dem aus Polybios bei Stephan. Byz. zitierten 
Stftdtenamen Ilorgeia in Verbindong zu setzen, verweise ich auf die 
Ausfohmngen bei Mannert I p. 323, Uckert II, 1, p. 317, 380, For- 
biger III p. 51, and Mallenhof: „Deat8che Altertomsknnde'* p. 168. 
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Mag anch diese letztere Stelle nicht als beweiskr&ftig be- 
trachtet werden, einmal, well die handschriftliche Uberliefernng 
hier schwankt, nnd dann well Polybios bei dem iSlngeren Zeitranm, 
der zwischen der Abfassang des dritten nnd zehnten Bnches liegt, 
ja immerhin die von ihm Mher angewandte Terminologie anf- 
geben kdnnte, so ist die erstere Stelle nmsomehr zn betonen. In 
der That w^e es, gelinde gesagt, anffallend, ja kanm denkbar, 
dass Polybios, dem man Inkonseqnenz nnd Nachl&ssigkeit sonst 
nicht znm Yorwnrf machen kann, in zwei fast nnmittelbar anf 
einander folgenden Kapiteln ein nnd dasselbe Yolk das eine Mai 
Lergetaj, das andere Mai Ilnrgetai genannt haben sollte. Es 
miissten ganz nnwiderlegliche sachliche Grfinde fiir die Ansicht 
vorgebracht werden, dass nnter den Lergetai des Polybios nie- 
mand anderes als die Ilergetes verstanden werden k5nnen, nm 
nns diesen anffallenden Wechsel in der Namensbezeichnnng bei 
Polybios glanbhaft zn machen. Ja selbst dann, wenn die Identitat 
der Lergetai mit den Ilergetes erwiesen w£lre, wttrde ich es fiir 
kritisch richtiger halten, Polybios von dem Vorwnrf der Inkon- 
seqnenz zn entlasten nnd mit Schweigh&nser — wozn sich freillch 
nach ihm niemand verstanden hat — mit der handschriftlichen 
Tradition zn brechen nnd bei Polyb. IH 33, 15 das einstimmig 
dberlieferte Aep77)T(ov in MXoupTrjxojy zn korrigieren. Bevor man 
sich aber zn einem solchen Schritt entschliessen darf, ist es doppelt 
Pflicht, die Griinde zn priifen, die fUr die Bichtigkeit oder anch 
nnr fiir die MOglichkeit der Livianischen Version, die dem Has- 
dmbal zngewiesenen B«iterschwadronen seien ans den Uergeten 
formiert gewesen, ins Feld geflihrt werden. ,,Die Uergeten 
dienten" — so erfahren wir ans dem WSlfflin-Lnterbacherschen 
Kommentar zn nnserer Stelle — «wahrscheinlich, wie die Lignrer, 
als S^ldner.** Dnrch diese Annahme wird nnn allerdings nnser 
Bedenken, wie Livins schon an dieser Stelle ein Tmppenkorps 
ans einem noch nicht nnter Karthagos Hoheit befindlichen Gebiete 
anfftthren konnte, beseitigt. Aber es entsteht dabei sogleich eine 
nene Schwierigkeit 

Dass die Lignrer anf Karthagos Seite als Soldner dienten, 
ist leicht verst&ndlich. Sie erscheinen als solche anch im ersten 
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punischen Kriege^) nnd waren jetzt die erklSlrten and lang be- 
kriegrten Gegner Roma. Geworben werden aber solche Soldner** 
Bcharen doch nnr, entweder, wie das eben angefiihrte Beisplel 
zeigt, bei YOlkern, mit denen man dnrch Frenndschaftsbande and 
Interessengemeinschaft verkniipft ist, oder in nentralen Gebieten, 
nimmermehr aber in Feindesland: and feindlich standen, so sahen 
wir, die Ilergeten den Karthagern gegenUber. Aber aach hiertiber 
werden wir in dem Eommentar von Wolfflin-Lnterbacher eines 
besseren belehrt: „Das zwischen dem Ebro and den Pyren&en 
wohnende Volk der Ilergeten" — heisst es dort mit Berofong 
aof XXI, 61, 5, XXVm, 33, 8 nnd XXIX, 1, 26 — „bewie8 
seine ponischen Gesinnangen dnrch mehrere Anfst&nde gegen 
die Bomer,"') and als Erganznng hierzn sei hinzngefOgt, dass 
Wolff lin in seiner von uns oft zitierten Abhandlang^) die Iler- 
geten treae Bondesgenossen der Karthager nennt, „die noch in 
den Jahren 206 and 205 das romische Joch abzaschUtteln sachten" 
(XXVin, 33, 8, XXIX, 1, 26). Es ist klar, waren die Ilergeten 
Freonde der Ponier, so hat die Thatsache nichts Anff&lliges, dass 
sie den Karthagern S51dner stellten: die ganze hier an^eworfene 
Frage ist eine mlissige and kann nnr in dem Sinne beantwortet 
werden, wie die hentigen Kommentatoren es than. 

Allein es scheint mir doch notwendig, diese pnniache Ge- 
sinnong der Ilergeten einer nftheren Prtifang za anterziehen. 
Wolfflin-Laterbacher verweisen zan&chst zor Sttttze ftir ihre 



*) Polyb. I, 67, 7. 

*) Luterbacber spricht in seiner eigenen Liyinsaasgabe (Bibliotheca 
Oothana 1884) nicht von der Ponierfreundschaft der Ilergeten. Wenn 
er aber zu anserer Stelle die Anmerkung bietet: ,yDie Ilergeten waren 
wahrscheinlich SOldner and warden erst sp&ter anterworfen," so moss 
ich gestehen, dass dnrch diese Yerschmelzong der Weissenborn- 
Hiillerschen and W5lfflinschen Annahme die Frage, um die es sich 
hier handelt, nicht an Elarheit gewonnen hat. Denn Laterbacher 
ist den Nachweis dafiir schaidig geblieben, wie es hat konunen kOnnen, 
dass ein Yolk, welches eben noch freondschaftliehst Soldner zom 
karthagischen Heere entsendet, schon nach wenigen Wochen einen 
hartnfickigen Kampf gegen Hannibal beginnt. 

») A. a. 0. p. 78. 
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Ansicht anf Liv. XXI, 61, 5. Dort wird nach rOmischer^) Quelle 
berichtet, dass Hasdrnbal die Ilergeten, die schon dem Scipio 
Geisseln gestellt batten, zam Abfall bewegt und im Yerein mit 
ihnen die Oebiete der treuen rbmiscben BnndeBgenoBsen verwiiBtet. 
Scipio, biervon benacbricbtigt, nickt ans seinem Winterqoartiere 
aos, w&brend Hasdrabal seine Erennde trenlos im Sticblftest; die 
Ilergeten mttasen sicb ergeben ond werden dnrcb eine Oeld- 
kontribntion bestraft. Wenn jemand anf grund dieser Erzftblong 
folgem will, dass zn Ende des Jabres 218 eine Frenndscbaft 
iwiscben Pooiern und Ileigeten bestand, so mag er daa 
immerbin tbun, obwobl der ganze Bericbt des Livius ftber 
diese von Scipio zur Winterszeit untemommene Expedition, von 
der PolybioB und Appian nicbts wissen, gegrundeten fiedenken 
unterliegt; keineswegs darf man aus dieser bistoriscb anfecbtbaren 
Eolation den Scbluss zieben, dass scbon zu ADfang des Jabres 218 
and fruber zwiscben Kartbagem und Ilergeten ein derartiges Yer- 
b&ltnis bebtand, welcbes Hannibal die Mdglicbkeit der SQldner- 
anwerbuog gew&brte. Und noch viel weniger beweist fUr die Zeit, 
urn die es sicb bier bandelt, die von W51fflin bebauptete „Tbat- 
sacbe^, dass die Ilergeten in den Jabren 206 und 2Q5 „treue An- 
bftnger der Kartbager^ waren. 

Mit ganz demselben Eecbte k5nnte man aos dem Umstand, 
dass einige Jabre spftter (195 a. Cb.)^) die Ilergeten eins der 
wenigen bispaniscben YOlker waren, die Bom ibre Treue be* 
wabrten, die der Wdlfflinscben entgegengesetzte Eolgemng zieben 
and von der »r5miscben Oesinnnng*' der Ilergeten spreoben. 

Aber selbstverst&ndlicb kommt die politiscbe fltellnng der 
Ilergeten in den Jabren 206 and 205 oder 196 fUr die Entscbeidung 

^} Dass Livius von § 4 bis Scbluss des Kapitels einer rOmiscben 
Yorlage folgt, nebmen Weissenbom-Miiller und WGlfflin-Luterbacber 
(vergl. d. Anmerkungen zur betreff. Stelle) mit Recbt an. W()lfflin 
(Antioch. v. Syrakus p. 72—74), dem Hesselbartb a. a. 0. p. 368 
sicb ganz anscbliesst, fubrt mit grosser Wahrscbeinlicbkeit diese 
Doublette auf Coelius zurfick. Aucb H. Genzken „De reb. a P. et 
Cn. Cor. Sdpionibus in Hisp. gestis 1879" vertritt die Ansicbt, dass 
Liv. XXI, 61, 5 nicht aus der Hauptquelle stanunt. 

•) Liv. XXXIV, IL 
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der tins hier intei'essierenden Frage nicht in betracht, sondern es 
handelt sich hierbei einzig nnd allein am die Feststellong des Yer- 
hlQtnisses der Ilergeten zn Hannibal in der Zeit, als der kartba- 
gische HeerfUbrer die hispanische Yerteidignngsarmee formierte. 
Und da erseben wir nnu ans dem Hbereinstimmenden Bericbt des 
Polybios^) nnd Livins^), dass, als Hannibal nnmittelbar nacb der 
Dnrchfiibmng der von ibm znm Scbntze Afrikas nnd Hispaniens 
angeordneten Massregeln seinen Rdmerzng antrat nnd den Ebro 
Hberscbritt, die Ilergeten ibm feindlicb gegentiberstanden. Beide 
Historiker nennen unter den YOlkerscbaften nnd Stftmmen, die 
Hannibal im Norden Hispaniens bei seinem Dni'cbmarscb zn be- 
k&mpfen hatte, die Ilergeten an erster Stelle: nnd das niebt sowobl 
ans geograpbiscben Riicksicbten, sondern well die Ilergeten nordlich 
vom Ebro bis zn den Pyrenllen das ansgedebnteste Gebiet inne 
batten, weil sie dort das macbtigste Yolk waren, dessen Oberbobeit 
sicb die benacbbarten Yolkerscbaften fUgten, ^) and dessen damalige 
Fiirsten Mandonins and Indibilis einen fiber ganz Hispanien 
reicbenden Einfinss ttbten.^) 

Und dank dem tapferen Widerstand dieses ^^ponierfreand- 
licben" Yolkes, bei dem Hannibal wenige Wocben vorber Soldner 
geworben baben soil, erfordert die TJnterwerfang Nordspaniens die 
grGssten Opfer an Menscbenleben. Nacb WOlfflins eigener Be- 
recbnnng verlor Hannibal in diesem Kampfe nicbt weniger als 
zwanzigtansend Mann. Icb denke, diese Tbatsacbe reicht bin, am 
die Livianiscbe Notiz vom Vorbandensein eines ilergetiscben Beiter- 
korps onter den Scbatztrappen des Hasdmbal als anricbtig za er- 
weisen: denn esgebt nicbt an — wasja ancb scbon eine strenge 
Interpretation des Livins- and Polybiostextes verbietet — den 
Bergeten in diesem nacb dem EbrofLbergang geftibrten Eriege 
eine passive BoUe znzascbreiben and die Sacblage so anfzafassen, 



HI, 35. 

«) XXI, 23. 

^ Liv. XXV, 84 a. XXVUI, 24 erscbeinen die Saessetani and 
Lacetani als Yasallen der Ilergeten. 

*) Liv. XXyn, 17 „Indibili Mandonioque, band dubie omnis 
Hispaniae principibas.* Polyb. X, 35, 6 . . . iiqiotoi ^uvaorai tote 
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als hfttten sie sich ans Pnnierfreundschaft fireiwillig nnd ohne 
Gegenwehr dem Hannibal nnterworfen, nnd sei der erbitterte Kampf 
nnr gegen die ftbrigen im Norden Hispaniens lebenden Stftrnme ge- 
richtet gewesen. Ohne die hervorragende Beteilignng and Anfiihrer- 
schaft der Ilergeten hSltten die von Livins noch erwfthnten kleinen 
StSUnme der Bargnsiner, Ansetaner nnd Lacetaner^) den Kampf 
mit dep m&chtigen Heere des Hannibal liberhanpt nicht anfoehmen 
kSnnen: nnd selbst wenn sie den selbstmorderischen Gedanken ge- 
habt hSltten, Hannibal feindlich entgegenzntreten , so konnte ihre 
TJnterjochnng in keinem Falle grosse Anstrengnngen kosten. Es 
bleibt also die nnnrostSssliche Thatsache in Kraft, dass Hannibal 
bei seinem Siegesznge nach Rom den ersten sebweren Kampf mit 
den Ilergeten zn bestehen hatte. 

Um aber antorit&tsglUnbigen Gemtitem die Skrnpeln darUber 
zn nehmen, wie diese Thatsache mit der bekannten pnnischen 
Gesinnnng dieses Yolkes in Einklang zn setzen sei, empfiehlt es 
sich, znr richtigeren Wttrdignng dieser Fnnierfrenndlichkeit knrz 
an der Hand nnserer QneUen die Steilnng zn skizzieren, welche 
die Ilergeten im wechselvollen Yerlanf des Existenzkrieges zwischen 
Eom nnd Karthago zn den kSmpfenden MSlchten einnahmen. 

Die Ilergeten werden also znn&chst zn Beginn des Jahres 218 
yon Hannibal nach tapferer Gegenwehr nnterworfen : znm Schntz nnd 
znr Inzanmhaltnng der nenen Unterthanen wird Hanno mit einem 
starken Armeekorps im Norden Hispaniens stationiert. Ende 218 
trifft Scipio anf der iberischen Halbinsel ein. Nach Livins^) 
stellen die Ilergeten ihm sogleich Geisseln, lassen sich dann aber 
znm Abfall bewegen, werden rasch bezwnngen nnd mit einer Geld- 
kontribntion bestraft. Dass dieser Bericht historisch wertlos sei, 



^) Polybios nennt an Stelle der Ansetaner nnd Lacetaner die 
Airenosier and Andosiner: aach dies sind anbedeatende VOlker- 
Bchaften. Natarlich ist diese Abweichong zwischen Livius and Poly- 
bios als Beweis dafur betrachtet worden, dass Livius den griech. 
Historiker nicht benatzt habe. Der Schlnss ist vorschnell and wird 
yon niemand, der sich eine richtige Yorstellang vom Wesen der Kon- 
tamination gebildet hat, gebilligt werden k(innen. 

•) Liv. XXI, 61, 6. 
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haben wir schon oben behauptet: W51ffliD^) hat treffend nachge- 
wiesen, dass er eine durch QneUenwechsel entstandene Donblette 
der Polybianischen Erz&hlnng von der Tb&tigkeit Scipios za Be- 
ginn seines dortigfen Kommandos sei and aof einer tendenziosen 
Ei'findong des Coelins bernhe: am so befremdlicher freilich, daaa 
in dem WOlfflin - Lnterbacherschen Kommentar dieser Bericht 
trotzdem herangezogen wird. Ob hispanische Yolker sich in dem 
ersten Kriegsjahre ttberhanpt am Kampfe beteiligt haben, wird 
weder von Poly bios ^) noch vonLlyias*) berichtet. Daaber nach 
ersterem Andobalos (Indibilis) in der Schlacht bei Kissa mit Hanno 
zosammen in Gefangenschaft ger&t, scheint eine Beteiligang der 
Uergeten allerdings wahrscheinlich. Wie za Beginn des Krieges, 
so scheinen anch in der Folgezeit die Uergeten aof der Seite der 
Karthager gefochten za haben; znm Jahre217 giebt Livias^) die 
Notiz, Indibilis and Mandonios h&tten die Acker der romischen 
BnndesgenoBsen verwHstet; die Nachricht erscheint freilich wegen 
der Wiederholang des schon oben dagewesenen YerwUstangsmotiYS 
and der wohl kaam so schnell erfolgten Freilassnng des hispa* 
nischen FUhrers verd&cbtig and geht jedenfalls aaf eine rbmische 
Qnelle zariick. Endlich wird noch die Teilnahme der Ilergeten 
Oder vielmehr des Indibilis an der Spitze der Saessetaner bei dem 
gegen die Scipionen geftihrten Vemichtangskampf im Jahre 212 
erw&hnt.^) Man sieht, ein dnrchschlagendes Zeagnis flir die Be* 
teiligang der Uergeten am Kampfe gegen die Bomer baben wir 
eigentlich nicht — aber zagegeben, was aach mir wahrscheinlich 
eracheint, dass die Namen der Fiirsten fttr das ganze Yolk gesetzt 
Bind, so wissen wir doch nicht, ob die Uergeten in dieser Zeit aas 
voller freadiger Uberzeagang oder nar aas politischer Notwendig- 
keit Kamp^enossen der Karthager waren. Yon Indibilis and 
Uandonios beeengt Polybios ^) allerdings, dass sie den Karthagem 

^) Antioch. v. Syrak. u. Goel. Antip. p. 73 folg. 

"> III, 76, 6. 

•) XXI, 60-61, 4. 

*) XXII, 21. 

•) Liv. XXV, 84. 

*) III, 76, 7 sagt er yon Indibilis cuvou^ cliCicoxe Kafrfyfif^viotjz 
and X, 35, 6 von Mandonios and Indibilis: (li^ntoi ^uvaaxai t6x9 xAv 
xox* 'IpTjpiav, dXY)^va)taToi Zl Kapx>]$ovt<i>v ^tXoi 5o£aC^|isvoi. 
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wohlgeneigt waren and ftir ihre trenesten Frennde gehalten 
wnrden. Allein wir dUrfen nicht vergessen, dass bei dem Siegeslanf 
des Hasnibal in Italien nnd der unznreichenden and erfolglosen 
Kriegsf^rnng der R5mer in Hispanien die anterworfenen Hergeten- 
ftirsten schon im Interesse der Selbsterhaltang nicht an eine Aaf* 
lehnang gegen die karthagische Herrschaft denken konnten. Somit 
ist Polybios TJrteil liber ihre Gesinnang wohl nichts als ein Rack- 
schlass aas der Thatsache, dass die BergetenfUrsten aaf der Seite der 
Karthager kSmpften. Ein Zweifel an der Anfricbtigkeit ihrerPanier* 
freundschaft schon in der Zeit ist wenigstens darch ihr spftteres 
Verhalten berechtigt. Wenn aber wirklich treae Anhftnglichkeit 
an die Karthager ihre Handlongsweise leitete, so war diese freand- 
liche Oesinnang nicht von langer Daaer. Als Hasdmbal nach 
dem TJntergang der Scipionen anbeschrftnkt Uber Hispanien gebot, 
liess er anch die HergetenfKrsten, die wohl wfthrend des schwanken- 
den Eampfes mit besonderer Biicksicht behandelt worden waren, 
die Hand des Herrn fUhlen and es tritt nan eine merkliche 
Spannang im YerhSltnis zwischen ihnen ein.^) Da landet Scipio 
Airicanas, den Tod seines Vaters za rftchen and Roms Namen zn 
Ehren za bringen. Sein energisches Aaftreten ist sofort von 
Erfolg begleitet and es bereitet sich in Hispanien ein vdlliger 
Umschwang der Dinge vor. MOglich, dass Scipios ritterliches Ver- 
halten gegenilber den gefangenen verwandten Franen der Bergeten- 
fUhrer aaf ihre iEk^tschlfLsse von einigem Einflass gewesen ist;^) den 
Aasschlag gaben natMich politische ErwftgaDgen.^ Hannibal 
hatte keine neaen Siege zn verzeichnen, Nea-Earthago war ge« 
fallen, die kai*thagische Herrschaft in Hispanien erschUttert: jetzt 
schien der Moment gekommen za sein, am die Mhere Selbst&ndig- 
keit wiederzaerlangen. So gehen Mandonios and Indibilis mit ihrem 



') Polyb. IX, 1 1. 

») Liv. XXVI, 49 kombiniert mit XXVU, 17. 

') Liv. XXVII, 17 sagt: derselbe Grand, wie den Edesco, bewog 
aach Indibilis and Mandonios zum Obertritt an Scipio. Den Grand 
fiir die Handlongsweise des Edesco giebt aber Polyb. X, 34 mit fol- 
genden Worten an: auXXoiioa'tievo; ('E^ixwv) t7;v iaoyiivT^v (infolge der 
Eroberong Nea-Karthagos) xAv 'IpTJpwv jiexaPoXf^v clpx>]7^^ ipooXiJfhj 
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Yolk ins r5mische Lager liber and schliessen mit Scipio einen feier- 
lichen Bundesvertrag ab. ^) (209 a. Ch.) Bald sehen sie sich aber in 
ihren Hoffnnngen auf Freiheit and Selbst&ndigkeit get&ascht. Die 
RQmer erobern Hispanien far sich, die Bergeten haben nor den 
einen Herrn gegen den anderen getaascht. So benntzen sie denn 
im Jahre 206 eine Erkranknng des Scipio, deren Gef^rlichkeit 
das Gerllcht noch Ubertrieb, am sich vom romischen Joch za be- 
freien. ^) Der Aafstand wird anterdriickt and die Ilergeten anter- 
worfen; das milde^) Yerfahren des Scipio gegen die EmpOrer 
zeigt deatlich, dass er das Motiv ihrer Erhebang wohl dnrch- 
schaat: er schont sie, well dieses m&chtige Yolk bei seinem 
Streben nach TJnabh&ngigkeit ein sicheres Bollwerk zagleich gegen 
das etwaige Yordringen karthagischer Herrschaft ist. Im folgen- 
den Jahre (205 a. Ghr.), als Scipio aas Hispanien abberafen ist, 
yersacht Indibilis diesen TJmstand von nenem zar Befreiang seines 
Yaterlandes za benatzen>) Aach dieser Yersach misslingt. Die 
Ilergeten yerlieren die Entscheidangsschlacht, Indibilis f&Ut im 
Kampf and die Hispanier anterwerfen sich. Lentalas stellt als 
Eriedensbedingang die Heraasgabe des noch lebenden Mandonios. 
Die Forderang wird erfiillt and Mandonias erleidet den Tod darch 
Henkershand.^) 

Man sieht also, die Ilergeten sind ein mftchtiges, einflass- 
reiches Yolk, das nach seiner Unterwerfong darch Hannibal king 
and berechnend die WechselfUle im Existenzkampfe der beiden 



*) Liv. XXVII, 17. Polyb. X, 34 folg. 

') Liv. XXVIII, 24, 3. Mandonios et Indibilis, quibas, quia, 
regnom sibi Hispaniae pulsis inde Carthaginiensibus desti- 
naverant, nihil pro spe contigerat etc. Wie W5lfflin angesichts dieser 
Motivierong des Aufstandes behaupten kann, „noch im Jahre 206 
hfttten sich die Ilergeten als treue Anh&nger der Karthager 
gegen die R()mer aufgelehnt*', ist mir anverstfindlich. Vergl. auch 
Polyb. XI, 26. 

») Liv. XXVIII, 34. 

*) Liv. XXIX, 1. „Nanquam talem occasionem liberandae Hispaniae 
fore: serviium ad earn diem out CarthaginimtibvLS aut Romanis — ab 
Hispanis, si consentirent, pelli Romanes posse. 

») Liv. XXIX, 3. 
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Qrossmftchte zur Wiederherstellang der eigenen UnabMngigkeit 
and znr Erlangong der Fiihrerrolle in Hispanien zn benntzen 
sncht. Die hervorragenden Bergetenfttrsten gehen in der BethSLti- 
gnng dieser FreiheitsbeBtrebnngen, die gleichmSLssig gegen Eomer 
and Karthager gerlchtet sind, za grande. Die Charakteristik, die 
W6lfflin von diesem Volke entwirft, and die Motive, die er der 
Handlangsweise desselben nnterschiebt, sind somit falsch. ^) 

Ich darf hier die Haaptresaltate meiner bisherigen Aosfiih- 
rangen zosammenfassen and die sich daraas ergebenden Folgerangen 
Ziehen. Die Identifiziemng der Polybianischen Lergetai mit den 
Livianischen Ilergetes, welche dnrch die dafar angefiihrten Ana- 
logien nicht gestntzt wird, verbietet sich achon damm, weil 
Folybios das letztere Yolk der Livianischen Terminologie ent- 
sprechend Bargetes nennt. Die Angabe des Livias, dass ein 
Beiterkorps der Ilergeten in der znm Schntze Bispaniens formierten 
and dem Oberbefehl des Hasdrabal anterstellten Armee gedient 
habe, ist aas inneren QrUnden, der politischen Stellang wegen, 
die dieses Yolk einnahm, als nnrichtig abznweisen. Da Livias nan, 
wie wir gesehen, sein Trappenverzeichnis direkt dem Folybios 
entnommen hat, so ist man sachlich berechtigt, die aberlieferte 
Lesart ^Ilergetam parva mana ex Hispania, dncenti eqoites,^ im 
Liviastext zan&chst nach Folybios za korrigieren.^) Es bleiben 
ans dabei noch zwei Fragen za erledigea: einmal, wie ist die 
Entstehang dieses Fehlers bei Livias za erklftren, and danD, wer 
sind die Lergetai? 

Aaf beide Fragen Iftsst sich eine absolnt sichere Antwort 
nicht geben. Feter^) hat, wie schon erw9imt, Livias selbst for 

^) Diese korze Geschichte der ilergetischen Freiheitsbestrebungen 
giebt zagleich die schlagendste Widerlegong der B(}ttcherschen An- 
nahme, dass die Nennong der Ilergeten bei Livius einem Gedftchtnis- 
fehler Hannibals seinen Ursprung verdanke: ein solcher lapsus 
memoriae in Betreff eines Yolksstammes, dessen politisches Verbalten 
fiir Hannibal stets von grOsstem aktuellen Interesse sein masste, ist 
einfach unmOglich. 

^ Die Angabe bei Passow „W5rterbuch der griech. Eigennamen^' 
p. 785: „A6pj>}Toi- pi. falsch fttr 'IXepY^J-cai Polyb. Ill, 33" bedarfhier- 
nach einer wesentlichen Berichtigung. 

*) Livius u. Folybios p. 11, A. 
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die Einfthmng der Ilergpeten an onserer Stelle verantworUicIi 

machen wollen: der selbst&ndige, nicht dem PolybioB entnommene 

Zusatz nparva mann ex Hispania" lasse es wahrscheinlich er- 

scheinen, dass der romische HiBtoriker die offenbar afrikanischen 

Lergetai des Polybios mit den ihm bekannten hispanischen Her- 

geten identifiziert habe. Es ist ohne weiteres znzngeben, dass man 

geneigt sein mnss, die Lergetai flir einen aftikanischen Yolks- 

stamm zn halten: denn das Tmppenverzeichnis, wie es Polybioa 

nach der Lacinischen Inschrift wiedei^ebt, ist dentlich nach dem 

Prinzip der geographischen ZnsammengehSrigkeit^) geordnet, and 

da nnn in demselben die Lergetai zwischen den LibyphSnikem 

nnd Nnmidiem genannt werden, so ist der Schlnss naheliegend^ 

den Wohnsitz dieses Yolkes in Afrika zn snchen. Qegen die von 

Peter gegebene Erkl&mng der Entstehnng des Feblers bei Livina 

aber lassen sicb, wie mir scbeint, doch einige gegriindete Bedenken 

eiiieben. Livins bringt dem Tnppenverzeichnis, daa er bei Polybios 

findet, ToUes Yerst&ndnis entgegen nnd ist daber imstande,. sich 

seiner Yorlage gegenliber eine gewisse Selbstftndigkeit zn be- 

wahren. Diese Behanptnng klingt bentzntage kfihn, da die neneren 

nnd nenesten Qnellennntersncbnngen LiTins f&r einen knrzsicbt!gen» 

nngebildeten Skribenten nnd Scbwacbkopf zn erklftren belieben, 

ist aber trotzdem richtig. Denn Livins erlanbt sich bier nicbt 

nnr, die Anfzfthlnng der Tmppengattnngen in verftnderter Beihen* 

folge wiederzDgeben, indem er im Gegensatz zn Polybios nnd der 

Lacinischen Inschrift mit dem in den Angen der B/)mer nngleich 

wichtigeren Fnssvolk beginnt, sondem er stntzt anch sonst das 

ihm dnrch seine Qnelle gebotene Material in Mcksicht anf den 

Gkschmack nnd das Yerst&ndnis seiner Leser zorecht. Polybioa 

l^anbt, sich der detaillierten Namen- nnd Zahlenreihen wegen ?or 

seinem Pnbliknm entschnldigen zn mllssen, nnd thnt es dnrch den 

^) So werden bei den nach Afrika gesandten Streitkrftften zaersft 
die Tmppenkontingente vom hispanischen Festlande, dann die Balearen 
anfgezfihlt nnd ebenso bietet das Yerzeichms der dean Hasdrubal com 
Schatz Hispaniens zogewiesenen Yerteidigangsarmee znerst die Re- 
gistrierung der afrikanischen Tmppen, dann erst die Nennong der 
Kontingente ausserafrikanlscher YOlkerschaften, — der Ligorer und 
fialearen. 
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HinwelB, dafi er ein inBchriftlicheB Doknment wiedergebe. Livins, 
dem es ana leicht begreiflichen Grftnden nicht passte, stch anf die 
Hannibalidehe Inachriffc zn bernfen, nnd der doch anf die genanen 
Zahlenangaben nicht yerzichten wollte, sncht seinen Lesern die 
£irw&hnang vieler kleiner, wetdg bekannter YQlkerschaften, aus 
dei^n Kontingenten das karthagische Heer znsammengesetzt war, 
zn ersparen. 80 giebt er z. B. folgende Partie des Polybios: 
^aav Bl ol StapdlvTec bU t9|v Atpu7)v Bspffitai, Maffttavol icp^c fi^ 
tooTOic 'Op^xec, '0Xxc£8ec* ol Bl oojiudlvTec ^h toutcov, t<5v idvoiv 
fiwcetc |iiv jpdoi 8tax6aioi, iteCot 81 {tupiot xpio^CXioi 8xTax6<Jioi icevn^- 
xovra' icpoc 81 xoototc BaXiapetc <8xxax6aioi ip^oji.i^xovxa>. 08c 
xup(o>c (t^v xaXouoi a^ev^oyi^rac iith 81 x^c X9^^^ xauxT)< auvcovoficoc 
xal x6 Iftvoc aSxoiv itpocraYOpeuouoi xal x9jv t^ctov — kurz mit den 
Worten wieder: tredecim milia octingentos qninqnaginta pedites 
caetratos misit in Africam et fnnditores Baliares octingentos 
septaaginta, eqoites mixtos ex moltis gentibns miUe dncentos. 

Ich habe die Stelle in ihrem vollen Wortlant hergesetzt, weil 
sie fllr die hier von Livins befolgte Arbeitsweise charakteristisch 
ifit. Er vermeidet die Nennong der vier hispanischen VOlker- 
schaften, entnimmt der Polybianischen Etymologic tiber die Balearen 
nnr das eine Wort ^funditores^ , anf das es ja allein bier an- 
kommt, nnd drackt doch in seiner sehr geknrzten Cbersetznng 
deatlieh den Hanptinhalt seiner Vorlage aos. Und anch im fol- 
genden tritt dad Bestreben klar hervor, die Nennnng allzn vieler, 
den B5mem nicht gel&nfiger Namen zn nmgehen. So setzt er an 
Stelle des Polybianischen „Mexa7tovta x9i< Atpotic" nnd „4it6 xfiv 
ic({Xeajv t(i)V MetotYoivixfijv xaXoufifvcov^ einfach ^per AMcam* nnd 
advitates", so lUsst er ans dem Polybiostezt: xal jfcV linreTc At- 
Pu9oiv(xQ)V )jiv xal Atpucov xexpaxocr(buc icevxiQxovxa , No(i.d($cov 
8k Ma99oX(cov xal Ma99ai9uX((ov xal Maxxofcov xal Mavu- 
pou9((i)v ^iXiouc ^xxaxoffiouc in seiner Ubersetznng die Namen 
der Libyer, Ifassolier, Massaisiilier nnd MakkOer fort nnd be- 
gntigt sich damit, fiir das an erster Stelle erwfthnte Eeiter- 
kontingent nnr eine YOlkerschaft zn nennen nnd ans der Menge 
der St&mme, die znsammen das zweite gebildet haben, nnr 
die den BOmem woblbekannten Nnmidier nnd Maoren hervorzn- 

Berlinar Stndien XXH. t. 3 
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heben.^) TJnd w&hrend Liyius so einerseits nach einem ganz be- 
stimmten Prinzip seine Voiiage kHrzt, veranlasst ihn ein anderes Mai 
dasselbe Prinzip — die Biicksicht anf das Yerst&ndnis seiner Leser — 
liber dieselbe hinanszngehen and sie za erweitem: bei Nennnng 
der Libyph(5niker fQgt er die Notiz „niixtam Pnnicom Afris 
genns" binzn — eine Bemerknng, die Polybios nicht hat. Man 
sieht ans dem alien, dass Liyins, so eng er sich bier anch in 
aUem Wesentlichen an seine Quelle schliesst, doch nicht in blinder, 
verstftndnisloser Abh&ngigkeit von ihr ist, sondem sich Um- 
stellnngen in der Anordnnng, Kiirznngen nnd Erweitemngen ge- 
stattet — mit einem Wort, sein Material beherrscht. Diese Er- 
kenntnis Iftsst die Annahme, dass Livius selbst die afrikanischen 
Lergetai mit den hispanischen Ilergetes identifiziert haben soU, 
nicht eben sehr wahrscheinlich erscheinen. Sollte ihm aber wirklich 
dieser schwere, wenn anch immerhin menschliche Irrtnm passiert 
sein, so darf man wenigstens nicht in dem Znsatz „parva mann 
ex Hispania" einen Stiitzpnnkt fUr diese Annahme sehen. Denn 
wenn Livius Ilergetes statt Lergetai geschrieben hat, so stammt 
dieser Znsatz schwerlich aus seiner Eeder. Ilerda war durch 
C&sars Kriege und Siege jedem halbwegs gebildeten Zeitgenossen 



^) Man sieht, mit welchem Recht Hesselbarth a. a. 0. p. 1 
schreibt: ^Livius hat die gewOhnliche Reihenfolge Fussvolk etc. her- 
gestellt und die Metagonien, d. h. die westafrikanischen puniscben 
Seestfidte, mit denen er nichts anzufangen wusste, einfach civitates 
genanni Sonst stimmt der Livianische Text bis in die mmuHoiuten 
Details mit dem Polybianischen.*' Ebenso schie^ wie diese Behauptung 
angesichts der eben angefiihrten Thatsachen ist, ist auch die Er- 
kl&rung Hesselbarths, warom Livius ^die Metagonien^ mit civitates 
ubersetzi Livius ersah ja aus Polybios, dass „die Metagonien^ in 
Afirika lagen und giebt selbst die Polybiosworte „ei(; xd MsToqfoivia 
Tijc AipoTj; xefisTogev" durch „per Afiricam distribui iubet" wieder; 
und eine Zeile sp&ter soil er mit den Metagonien nichts anzufiongen 
wissen, soil nicht wissen, wo diese Stfidte gelegen waren, und des- 
halb den I^ameu fortgelassen und sie „ein£ach civitates genannt 
haben"! Was ftir ein armer, hilf loser Scribent ist doch der gefeierte 
Nationalbistoriker der ROmer, und wie herrlich weit haben wir Neueren 
es in der Aufdeckung seiner Hilflosigkeit gebracht! 
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so bekannt, wie Tmseren Yfttern Waterloo and nns Sedan, der 
Schipkapass oderPlewna. TJnd wie schwerlich hentzutage einSchrift- 
steller Beinen Lesern gegenttber die Geschmacklosigkeit begehen 
wird, bei einer gelegentlichen ErwUhnnng dieser Orte hinzuznfogen, 
in wess Herren Lender sie gelegen sind, so darf man das Gleiche 
mit nngleich grSsserem Bechte von Livins erwarten, der in Fragen 
des Geschmackes die moisten Neneren nm Eanptes Lftnge tiber- 
ragt. Jedenfalls kann ich mich nicht entschliessen, ohne zwingenden 
Gmnd znm grossen Siindeni'egister, das anf dem Kerbholz des 
Livins stebt, einen solchen Yerstoss gegen die ewig gnltigen Begeln 
des gnten Geschmackes hinznznrechnen — einen Yerstoss, der in 
den Angen des rhetorisierenden ScbriftsteUers selbst viel schwerer 
wiegen mosste, als das Begehen eines groben bistorischen oder 
ethnograpbischen Fehlers. Sind diese Bedenken gegen die Petersche 
Annahme begrnndet, so bieten sich nnn, wie mir scbeint, znnlU^hst 
folgende Moglichkeiten dar, nm die Entstebong der Diskrepanz 
zwiscben Livius nnd Polybios zn erkl^en nnd einen Aasgleicb 
zwiscben ibren abweicbenden Angaben berbeizofobren. 

Man kann einmal annebmen, dass der Znsatz ,,parya 
mana ex Hispania" von Livins selbst stammt. Dann ist 
nacb den bisberigen Ansfiibmngen der Scblnss notwendig, dass 
Livins nicbt Ilergetes gescbrieben hat. XTnd welter: versetzte 
er die Lergetai, oder wie sie sonst gehiessen baben mSgen, 
nacb Hispanien, so ist kein Anlass, daran zn zweifeln — 
besonders da Livins in dieser Partie von sich nocb eine andere, 
richtige etbnograpbiscbe Notiz binznfiigt — dass dieses Yolk 
wirklich dort, nattirlicb in dem Kartbago nnterth&nigen Gebiet 
zn sncben ist. Icb babe eine Zeitlang emstlicb mit dieser Moglicb- 
keit gerechnet nnd glanbte, das fragliche Yolk entweder in den 
rx^xec des Herodor (Miiller frg. 20) nnd Theopomp, *) den 'I^X^tec 
desStrabo (p. 166) wiederfinden zn k5nnen oderznr Bestimmnng 
seines Namens nnd Wobnsitzes das AiQpa des Hekataios, ^) welches 
MMlenbof* ) mit dem Ilerda am Sikanns des Avienns identifiziert, 



^) Stepb. Byz. p. 627, 8, wo der Name in TXfJte; verscbrieben isi 

') Stepb. Byz. p. 228, 20. 

') ^Deutsche Altertomskonde^ p. 162. 

3* 
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heranadehen zn dilrfen. Doch habe ich diese Versaehe alB gftnzlich 
haltloB anfgegeben. Die erstere Annahme erfordert die hdchst 
nnwahrscheinliche Yoranssetzong, dass sowohl im LivioB- ids anch 
im Polybiostext eine gleichartige Korrnmpierang das Namens ein- 
getreten ist, and mit der Notdz des Hekataios darf Uer, wie ich 
eben von Heisterbergk^) gelernt, flberhanpt nicht operiert werden, 
da sie sich aller Wahrscheinlichkeit nach garnicht anf Hispanien 
bezieht. Was aber uberhaupt alle Yersuche, die Lergetai in 
Hispanien festzolegen, von vornherein als anssichtslos erscheinen 
lassen muss, ist der Umstand, daas sie alle die wenig wahrscheino 
liche Annahme zar Yoranssetznng haben mtiBsen, in der Lad* 
nischen Inschrift sei das Prinzip der geographischen Anordnnng 
in diesem einen Falle dnrchbrochen worden. 

£s bleibt demnach, wie mir scheint, nnr folgender Aosweg mr 
Ldsnng der oben anfgeworfenen Fragen fibrig. Man mnss daran feat- 
halten, dass die Lergetai, wie das aos ihrer Stellnng anf der Inschrift 
zwischen den Libyphonikem nnd Nnmidiem folgt, ein aftikanischer 
Yolksstamm sind. DaLivins sich hier in den ethnographischen Fragen 
wohl orientiert zeigt nnd sich zndem in allem Wesentlichen streng 
an seine Vorlage h&lt, so ist es nicht wahrscheinlich, dass er selbst 
die IdentiMemng der Lergetai mit den Ilergetes yerschnldet 
haben soil. In keinem Fall stammt der^Znsatz ^parva mann ex 
Hispania^ aus seiner Feder. Aber schon Mh mnss der Name im 
Livinstext in ^Ilergetes^ kormmpiert worden sein, nnd dazn hat 
dann ein Schnlmeister die obige, jetzt in den Text geratene Band- 
bemerknng gemacht, die anch aus anderen Or&nden nach der 
Weisheit eines solchen'Mannes schmeckt. Wir haben also die Worte 
als^Literpolation zn streichen nnd den Namen Ilergetes bei livina 
nach dem^olybiostext zn korrigieren. Dass ich selbst^ die ExiBtens 
eines^Lergetai genannten Yolkes in Afrika sonst nicht nachweisen 
kana, macht michjan der Bichtigkeit dieser Schlnssfolgerong nicht 
irre. Yielleicht ^elingt ^es kompetenteren Kennern der afinka- 
nischen Oeographie nndi£thnographie jenen Stamm anfirafinden 

^) Fragen zur filtesten Oeschichte Siziliens. 1889. p. 15. 

*) loh mnss leider auf jeden Versuch elner Bestimmung ver- 
zichten, da mir hier die wichtigsten neaeren Arbeiten fiber a&ika* 
nische Geographic uicht zugftnglich sind. 



— 37 — 

nnd damit meine Beweisf&hniiig endgiltig za besttttigen. ^) Sollte 
das aber nicbt der Fall sein, so erinnere ich daran, dass es nicht 
das erate and einzige Mai ist, wo wir ons begntlgen mtissen, von 
der Ezistenz eines Volksstammes nor aiis einer einzigeQ Quelle 
zn erfahren. 

Ich habe mit vielleicht ermfidend scheinender Ansflihrlichkeit 
ein eiDzelnes kiitisches Problem besprochen; ich that es in der 
Oberzengnng, dass sich aos einer detaillierten Behandlnng gerade 
des beriihmten Tmppenverzeichnisses zogleich allgemeingnltige 
Gesichtspnnkte flir die Handhabnng der Livianischen Qnellenkritik 
gewinnen lassen. Das „fabola docet" aber selbst herznsetzen 
kann ich mir wohl fiiglich erspareu. 



^ ^) Es ist die Mdglichkeit nicht ausgeschlossen, dass der Herme- 
neat, dem Polybios die Eenntnis der ponischen Inschrift verdankt, 
es nicht verstanden bat, den ponischen Namen in die seiner Zeit 
entsprechende griechische Form omzusetzen. 
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PRAEMITTENDA. 



Zenonis Citiensis de rebus physicis doctrinam cum He- 
mingius Forellus (Upsalae 1700), 6. F. Jenichen (Lipsiae 
1724) brevi tautum comprehendissent, diligeutius P. Wey- 
goldt (>Zeno von Gitium und seine Lehrec, Jena 1872, Dis- 
sertation) et Ed. Wellmann (»Die Philosophie des Stoikers 
Zenoni, Rostock 1873, Dissertation u. Jahrb. fiir Philologie 
1873. p. 433— 490) adumbrare studuerunt. Quos multa omi- 
sisse baud ita multo post C. Wachsmuth comment. I et II 
de Zenone Gitiensi et Gleanthe Assio, Gottingae 1874 osten- 
dit. Guius fragmenta deinde Wellmann in annal. Fleckeis. 
1877. p. 800 ita interpretatus est^ ut argumentationem a. 
1873 inceptam suppleret. Ipsa Zenonis fragmenta inde ab 
illo tempore neque aucta neque denuo tractata sunt. Haec 
yero opera rei novos aperuerunt fontes. Hermanni Dielesii 
qui »Doxographi Graecic inscriptus est liber pro illustris- 
simis suis meritis satis est pervulgatus. Stobaei eclogas brevi 
post G. Wachsmuth recensuit et cum apparatu critico magni 
pretii edidit Berol. 1884. Guius viri doctissimi e seminario 
philologico Heidelbergensi interea prodierunt a. 1883 et 1885 
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duae Andronici qui fertur nepi na&wu libelli editiones et 
ipsae minime contemnendae. Paulo ante a« 1882 R. Hirzel 
in Ciceronis scripta philosophica inquisiverat reique Donnulla 
attulerat adiumenta. Zelleri tertiam et auctam editionem a. 
1880 Bupersedeo laudare; sed et Ludoy. Stein in libro: ^Die 
Psychologie der Stoai. 1. Bd.: »Metaphy8i8ch-anthropolo- 
gischer Theilc, Berlin 1886; 2. Bd.: *Die Erkenntnistheorie 
der Stoac, Berlin 1888 etsi multa incundius quam verius 
disseruit, tamen et multa nova rei suppeditavit. Idem Zenonis 
ad physicen pertinentem doctrinam separatim addidit trac- 
tatam. Quae quidem argumentatio cum mihi minus probe- 
tur, rem additis fragmentis denuo tractare est visum. Quam- 
quam enim Steinii summam iam ipso hoc anno refutavit Cle- 
mens Baeumker, cum opere sue: >Da8 Problem der Materie in 
der griechischen Philosophic. Eine historiscb-kritische Unter- 
suchung, Munster 1890< toti de materia quaestioni laetissi- 
mam attulit lucem, tamen Stoicorum communes tantum ex- 
pedivit sententias. 

De libris autem Zenonis, cum ex iis quae Wellroann 
1. 1. 1873. p. 436. 1877. p. 800, Wachsmuth comm. 1874. 
p. 4, Zeller 1. 1. Ill' p. 32, adn. 1 disseruerunt, satis pateat, 
rem tam obscuram esse, ut quamdiu uberiores fontes la- 
teant vix possit profligari, denuo verba facere liceat super- 
sedere.^) 



1) De uno tantam Citiensis libro quid yideatur addideriip. Laertius 
in catalogo illo Zenoneo (Yll, p. 4) postquam ceteros libros enumerayit 
addit: 15. dnofivT^juLOvedpLara Kpdryjro^ ^^ad. Editores acribunt: airo- 
fiviifioytdfiara, Kpdxjjraq ifiaid, Consentit Weygoldt p. 13. Zeller p. 32. 
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Quibusnam deniqae iadicandi notis et regalis freti rem 
adeamus inquirenti, etsi leges illae, qaas Wellmann 1. 1. 
1873 p. 435 et Stein 1. 1. I, p. 152 sibi assumpserunt, vix eae 
visae sunt, qaas certos duces seqaamur, tamen buio fere nor- 
mae erit parendum. 

1. Qui loci Claris verbis Zenoni tribuuntur, digni vi- 
dentur, quibus fidem babeamus, dummodo ne causa obstet, 
qua scriptori diffidamus aut totius scholae esse sententiam 
ezistimemus, quae principis prodatur. Qualis nuntius eo fir- 
mior est, quo planius Zeno ab iis internoscitur, qui succes- 
serunt. 



At Wachsmuth Diogenis lectionem tuetur (p. 4) cum E. Koepkio 
•Ueber die Gattung der djtofivyjfjLoved/naTa in der griechischen Litteratarc 
(Brandenburg 1857) p. 15. Adstipulatur Wellmann 1877 p. 801. Quibus 
Schiche >de Giceronis de divinatione fontibusc Jenae 1875 p 2, cum Go- 
betio et Koepkio respondet, recte opponit, nunquam voce "tdnofiujjftO' 
veufiard revoke commentationem significari de aliquo, sed genetivo sem- 
per anctorem declarari. (cf. Philodemi ntpi tbirefi, ed. Gomperz p. 71.) 
Idem Kriscbio (>die tbeolog. Lebren der griecbiscben Denker, eine Prft- 
fnng der Darsteliung Ciceros.c GOtting. 1840), qui p. 365 censet Zeno- 
nem de Gratete commentarios scripsisse aeque ac Persaeus et Ariston 
libros de Zenone scripserint (Diog. VII, 36. 163) merito occnrrit, cum 
verisimile esse ostendit, Persaei librum ^^ual ff^oAai de tota Zenonis 
aetate egisse, Aristonem antem cum a Zenone defecerit de eo scribere ab- 
stinuisse. (Diog. VII, 18. 167. Kriscbe p. 407). Accedere quod Kriscbe 
ipse p. 365 similem librum 'Apimatv inscriptum fuisse concedat. — 

• 

Quodsi animnm intendimus in locum Giceronis de divin. I, 36 (Glean- 
tbem plnrimas Zenonis sententias summa cum constantia retinuisse) com- 
paramusqne Gleantbis a Pint. Stoic, rep. VII, 4 commemoratum librum 
3bnofi¥7^fiara ^uctxdt^ opinatns sim, Zenonis quoque dnofivrifiovBofiara 
ad res pbysicas pertinuisse. Athenaeum autem , qui IV, p. 162 B. libri 
mentionem facit, minus accurate libros complnres et Stilponis et Zenonis 
a Persaeo excerptos una ^bnofiviifiov^dftara^ voce comprehendisse iuste 
Schiche ezistimat. — 
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2. In qua re discernenda accurate animadyertendam, 
ne scriptoris verba Gitiensis putemns. Quapropter typis ex- 
pressis significabimus, quae dubiis locis Zenonea habenda sint. 

3. Alios locos a Stoicorum principe originem accepisse 
HOD coDfidemus, nisi fidis subnisi argumentis. 



} 



1. DE RERUM PRIMORDIIS. 



Sunt duo aniversi primordia {dpj[al) : to ttoiouv et Tb nd- 
oj[ov, cf. No. la. 

a. Th ndo][ov est omnium rerum materia, essentia, silva 
(ut cum Chalcidio vocem >S>^9;vc interpreter), quae caret qui- 
dem omni sensu et figura {anotoq ohaia^ Skij No. Iy9), non 
vero caret vi patiendi (aluov toU Ttdayetv No. 2. 4.) E qua 
materia omnia profecta enataque sunt. No. 3. 5^. 



No. 1. Diog. Laert. VII, 134. a) Soxel 3' wjtoXq ip^aQ etvat 
T(ov Skatv Suo, TO TtowTty xdc Tb 7tda/o]^. fi) Tb fikv 
oZv Ttdojroyf ehat tjjv dnoiov od(riau ttjv 5>l;yv, y) Tb Se 
noiooy Tbv iv a^Jrj inirov r/>u &£op* zoutov yap at^tov 
ovTa dia TrdoTjQ oIt^q drjutoopYBlv ixaoTa, Tt^rjot Sk 
Tb Soy pa Touxo Zi^utou piv 6 Ktrisbg ev T(p nept odaiag^ 
KXedv&TjQ /5' h Ttp jrepi iTopcav xtX, 

No. 2. Aetii pi. I, 3, 25 (H. Diels, Doxographi Graeci, Bero- 
lini 1879 p. 289) > J, Plut. plac. I, 4: Zj^i/o/v Muaaiou 
KtTiebg dp^aq ph rbu {^ebi^ xai r^v 5hji/^ &y o piu 
koTi TOO noiiiy alctov^)^ ij 3e tou Tidaj^eiv^ aroe^ela 3e 
Tiaaapa (sc. Xvfti), 

No. 3. Achilles Tat. isag. in Arati phaenomena c. 3 in Pe- 
tavii Uranol. (de doctrina temporum, Antwerpiae 



1) Qui liber infra citatur: »Doz.c 

>) afxw^ cet. codd , afrcoy B, atrtov magis Zenoneae sententiae respon- 
dere quam afrios ex iis qoae infra p. 18 sq dispotata sunt elocebit. Librario 
autem codicis A doctiori qaidem, sed Zt'Donta doctrina minas imbuto, 
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Eadem non infinita, sed finita est (No. 50 a) ^) singulis- 
que mundi partibus commune subest fandamentum. Partes 
universi nimirnm non manent, sed separantur atque conian- 
guntur; diminuuntur et coartantur item atque augentur et 
amplificantur. 

1705, p. 75): Z-ijvwv b KcriebQ dp^i^ elvat Xiyei wv 
8Xwv 9eou xai ZXtjv. &eov fiky rh notouvy ZXtjv dk to 
notoufieuou d.(p^ oJw xa zianapa ozne^ela YerfO)fi)fat, 

Schahrast&ni, Religionsparteien und Philosophen- 
Bchulen libers, v. Harbrucker II 132 (Dox. 289): •Plu- 
tarch berichtet, dass Zenon gemeint babe die Wur- 
zeln seien nur Gott und der Grundstoff allein: Gott 
sei die thatige Ursache, der Grundstoff das passive, c 

No. 4. Clemens Romanus Homil. V, 18: Zrjywy , . . dta ;rav- 
Twv rd Selov eluat [lii^at corr. Coteler.] Xi-jrec, 

No. 5. Diog. VII, 150: a) Odaiav Si (paai tS))^ SuTtou i;r«V 
Twp rijp TTpatTTju y^jjy, wQ xai XpuacTmoQ iu rj KpwTjj 
Ta)v 0omx(uv xat ZT/vcoy. fi) BXtj 8i iariy if f^Q &ct- 
di^noTouy yiveTac, y) xaXtivat Si St/CoQj odaia rt xai 
SXtj^ t] re twu rrdurwu xae i^ t&i/ im pipooQ. ij pku 
odv T(op SXtuv oSre TzAuoiy nSr^ iXdrcwv yiveTai^ ij dk 
Twy Int pipouQ xai TtXeiwu xa) IXdrrcDv. 



aXrtov nimiram tolerari nequire est visum. Contra codex Marcianus {B)^ 
»malto neglegentias exaratas (qoam A) et interpolationum plenior. At 
feliciter accidit, at eadem librarii oscitantia, qua apertissima glossemata 
saepe insulsissime iocnlcata sunt, inter reliquam istius modi farraginem 
antiquae memoriae plnrimae yariae lectiones felieissime servarentur. 
Atqae haec est propria Marciani virtus.c (Dox. p. 34). Itaqae hoc 
qnoque loco Marcianam iudico sequendam. 

1) No. 50 a re vera Zeoonis doctrioam significari idem Chalcidins 
in cap. 295 (W'robel p. 324, 19) his nobis aperit verbis: »Deniqae Stoicos 
(Zenonem a Chalcidio intellegi ex iis quae antecedunt elucet cf. No. 50) 
definitam et limitatam silvam esse natura propria, Pythagoran vero in- 
finitatfi et sine limite dicere. cumque illi quod natura sit immensum 
non posse ad ordinem atque modum redigi censeant, Pythagoran . .c 
Neqne aliter Zenonis sententia ad doctrinam de vacuo spatio (p. 17 infra) 
qnadraret. 
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Itaque posterius qooddam substratum est, quod subest 
rebus qualitatibus distinctis, veluti ferrum, aes, aumm com- 
munis materia sunt illarum rerum, quae ex bis fabrefiunt, 
augustioreque vi SXtj nominatur (No. 5^. 7.) At quae om- 
nibus rebus subest materia sine ulla forma ac specie priusque 
intellegitur substratum, latiore vi Sirj et Ttpwryj ZXtj et odaia 
vocatur (No. 1«. 5. 6. 7.)') 

b. Tb notoUu est & iu rfj Skjj if't-jroQ (No. ly.) sive 6 9enQ 
(No. Ir- 2. 8. 3. 4. 9. 10.) sive to tou noteiv ahiov (No. 2). 

No. 6. Arii Did. epit. fr. phys. 20. (Dox. 457.) Stob. eel. 
p. 322 Heeren, 132 Wachsmuth: Zi^vwuoq. a) Ou- 
alay 8k bIpuc rijv twu liurwy navriop Trpwryju SXrjVf 
taizTjv dl Ttdaav dtScov xuc oure nketw YcuofJtii^Tjv oSre 
iXdrrw, /9) to. 8h fiipT] vauzrfi odx dee radra dta/ii- 
wfffv, dkXa dtatpsiadat xul aoY^eia^at, f) dta twjttjq 
(Jk Stadtiy xov tod navThq Xnyo^f^ Sy Ivtot ztpapfxivYJ 
xaXo^joiv^ mo\f jrep x^i) kv tjj to'^tj rb trnippa. 

No. 7. Chalcidius in Plat. Timaeum ed. Wrobel c. 290: 
Plerique tamen silvam separant ab essentia, ut Zeno 
et Chrysippus. SiWam quippe dicunt esse id quod 
subest bis omnibus quae habent qualitates, essen- 
tiam vero primam rerum omnium silyam vel anti- 
quissimum fundamentum earum, suapte natura sine 
Tuitu et informe: ut puta aes, aurum, ferrum et ce- 
tera buius modi silva est eorum, quae ex isdem fa- 
brefiunt, non tamen essentia. At vero quod tam 
bis quam ceteris ut sint causa est, ipsum esse sub- 
stantiam. 

No. 8. Theodoret. Gr. aflF. cur. IV, 12: Z^)^a}v Sk 6 XntebQ 
6 Mvaaaioo [eodem errore ac Stobaeus] b KpdrrjxoQ 
ipOiTTjzrjQ b TTjQ ^TwtxTjQ up^uQ ulpsaewQy zbu i^ebu 
xat Z3JV oiTj]^ apyaq tip^aiy ehai, (Dox. p 289.) 



1) Quod discrimen Zeoo de Aristotelis disciplina sibi videtur assump- 
sisse. (cf. Baenrnker, das Problem der Materie in der griech. Phil. 
Monster 1890 p. 241). 



PRAEMITTENDA. 



Zenonis Citiensis de rebus physicis doctrinam cum He- 
miugius Forellus (Upsalae 1700), G. F. Jenicheu (Lipsiae 
1724) brevi tautum comprebendissent, diligentius P. Wey- 
goldt (>Zeno von Gitium und seine Lehrec, Jena 1872, Dis- 
sertation) et Ed. Wellmann (>Die Philosophie des Stoikers 
Zenom, Rostock 1873, Dissertation u. Jabrb. fiir Philologie 
1873. p. 433 — 490) adumbrare studuerunt. Quos multa omi- 
sisse baud ita multo post C. Wachsmutb comment. I et II 
de Zenone Gitiensi et Gleanthe Assio, Gottingae 1874 osten- 
dit. Guius fragmenta deinde Wellmann in annal. Fleckeis. 
1877. p. 800 ita interpretatus est^ ut argumentationem a. 
1873 inceptam suppleret. Ipsa Zenonis fragmenta inde ab 
illo tempore neque aucta neque denuo tractata sunt. Haec 
vero opera rei novos aperuerunt fontes. Hermanni Dielesii 
qui »Doxographi Graecit inscriptus est liber pro illustris- 
simis suis meritis satis est pervulgatus. Stobaei eclogas brevi 
post G. Wachsmutb recensuit et cum apparatu critico magni 
pretii edidit Berol. 1884. Guius viri doctissimi e seminario 
philologico Heidelbergensi interea prodierunt a. 1883 et 1885 
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duae Andronici qui fertur nepi na^of]^ libelli editiones et 
ipsae minime contemnendae. Paulo ante a. 1882 R. Hirzel 
in Ciceronis scripta philosophica inquisiverat reique nonnulla 
attulerat adiumenta. Zelleri tertiam et auctam editionem a. 
1880 Bupersedeo laudare; sed et Ludov. Stein in libro: >Die 
Psychologie der Stoai. 1. Bd.: vMetaphysisch-anthropolo- 
gischer Theilc, Berlin 1886; 2. Bd.: vDie Erkenntnistheorie 
der Stoac, Berlin 1888 etsi multa incundius quam verius 
disseruit, tamen et multa nova rei suppeditavit Idem Zenonis 
ad physicen pertinentem doctrinam separatim addidit trac- 
tatam. Quae quidem argumentatio cum mihi minus probe- 
tur, rem additis fragmentis denuo tractare est visum. Quam- 
quam enim Steinii summam iam ipso hoc anno refutavit Cle- 
mens Baeumker, cum opere suo: »Das Problem der Materie in 
der griechischen Philosophic. Eine historisch-kritische Unter- 
suchung, Munster 1890* toti de materia quaestioni laetissi- 
mam attulit lucem, tamen Stoicorum communes tantum ex- 
pedivit sententias. 

De libris autem Zenonis, cum ex iis quae Wellmann 
1. 1. 1873. p. 436. 1877. p. 800, Wachsmuth comm. 1874. 
p. 4, Zeller 1. 1. Ill' p, 32, adn. I disseruerunt, satis pateat, 
rem tam obscuram esse, ut quamdiu uberiores fontes la- 
teant vix possit profligari, denuo verba facere liceat super- 
sedere. ^) 



1) De uno tantom CitieDsis libro quid videatnr addiderino. Laertins 
in catalogo illo Zenoneo (VII, p. 4) postquam ceteros libros eDumeravit 
addit: 15. dnofiyr^fioyeufiaTa Kpary^rog ^^ixd. Editores Bcribont: aieo' 
fi¥^fioy96fiara^ Kpdn^o^ ^txd, Consentit Weygoldt p. IS. Zeller p. 32. 
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Quibusnam denique iudicandi notis et regulis freti rem 
adeatnns inquirenti, etsi leges illae, quas Wellmann 1. 1. 
1873 p. 435 et Stein 1. 1. I, p. 152 sibi assumpserunt, vix eae 
visae sunt, quas certos duces sequamur, tamen huio fere nor- 
mae erit parendum. 

1. Qui loci Claris verbis Zenoni tribuuntur, digni vi- 
dentur, quibus fidem habeamus, dummodo ne causa obstet, 
qua scriptori diffidamus aut totius scholae esse sententiam 
ezistimemus, quae principis prodatur. Qualis nuntius eo fir- 
mior est, quo planius Zeno ab iis internoscitur, qui succes- 
serunt 



At Wachsmuth Diogenis lectionem tuetar (p. 4) com E. Eoepkio 
»Ueber die Gattung der dito/iVTjpLoveo/iara in der griechischen Litteratarc 
(Brandenburg 1857) p. 15. Adstipulatur Wellmann 1877 p. 801. Quibus 
Schiche sde Giceronis de divinatione fontibusc Jenae 1875 p 2, cum Go- 
betio et Koepkio respondet, recte opponit, nunquam voce ^dnofivj^fiO' 
veu/nard rtuog€ commentationem significari de aliquo, sed genetivo sem- 
per anctorem declarari. (of. Philodemi nep^ edirefi. ed. Gomperz p. 71.) 
Idem Krischio (>die theolog. Lehren der griechischen Denker, eine PrQ- 
fnng der Darstellung Ciceros.c Getting. 1840), qui p. 365 censet Zeno- 
uem de Gratete commentarios scripsisse aeque ac Persaens et Ariston 
libros de Zenone scripserint (Diog. VII, 36. 163) merito occurrit, cum 
verisimile esse ostendit, Persaei librum ij&uai ff)[oXai de tota Zenonis 
aetate egisse, Aristonem autem cum a Zenone defecerit de eo scribere ab- 
stinnisse. (Diog. YIl, 18. 167. Erische p. 407). Accedere quod Erische 
ipse p. 365 similem librum ^Aplarwv inscriptum fuisse concedat. — 

Quodsi animum intendimus in locum Giceronis de divin. I, 36 (Glean- 
them plurimas Zenonis sententias summa cum constantia retinuisse) com- 
paramusque Gleanthis a Plut. Stoic, rep. YII, 4 commemoratum librum 
-pbitofi^iifiaxa ^u<nxd€f opinatus sim, Zenonis quoque dno/ii^/ioueufiara 
ad res physicas pertinuisse. Athenaeum autem , qui IV, p. 162 B. libri 
mentionem facit, minus accurate libros complures et Stilponis et Zenonis 
a Persaeo ezcerptos una ^bnofiviifioysufiara^ voce comprehendisse iuste 
Schiche existimat. — 
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ducta menti soli subiecta sit. (No. 13. 14.) In nominali- 
staram igitur, qaos posteriores vocant, numero Stoiconim 
princeps poneodus est (cf. Zeller 1. 1. p. 79 adn. 2). 

Primum igitur corpora carent ai}/!ifiefir]x6Q^ xaxTjyop-ijfMTa^ 
hvor^fxaza, ') lam vero etiam spatium et tempus itrdaetQ qui- 



No. 13. Aetii PL I, 10, 5. Plat. epit. I, 10 (Dox. p. 309): 
0\ dnb Z^ywvoQ 2!twixoc iitvoijfxaxa f/fdvepa tolq IdiuQ 
iipaaav. 

No. 14. Arii fr. ph. 40. (Dox. 472) Stob. I, 332 H. 136 W.: 
Ztjvwvoq (jcai zmv dn adrou add. Diels). Ta kvvoij- 



1) Yocem X9xt6v^ qua Zenouis discipnli iwoi^fuiTa et xa-r^opiifiara 
(oTjfiaatousua) sigDificaverunt, ZeuoDcm noDdum usurpavisse, hac spero 
me demonstratarum esse argamentatioDe. Seztus Emp. Math. VIII, 69 
verbis oTog di iartv 6 nepi TaunjS r^g ardaewq l^yoq^ rotoOrog ^ivotr* 
dv ^fiiu xai 6 icepl r^g Xetno/isifi^gy xa^ fjv ol fikv iu r^ mjfiawofiiu^j 
rooriartv dawjadr^ Xexrfj rd dXiji^ki xal r6 ipsOdoq bnori^svrat^ ol d^ 
ip r0 ^tovfj^ ol S* iv rji xtui^fiari t^c diavoia^ initium facit recen- 
sendae quaestioDis, ubi essentia veritatis mendaciique ponenda sit. Tree 
ait exstare sententias : a) in dawftdrtp XsxTifi b) in voce c) in mentis mo- 
tione. Prima sententia pertinet ad Chrysippum, tertia ad Zenonem. 
Primam deinceps sascipit accoratius ezplicandam. Atque 

69 — 74 qnidem notionum nobiscum commanicat banc divisionem: 

1. Xsxrd iXXtn^ notiones mancae (omisit) 

2. Xexrd aOrorsX^ notiones perfectae: 



1. npooraxTtxd 

Modus Impera- 

tivas 

deup' m 



5. sdxTixd 
M. rogandi et 

orandi 
ddg utxjjv dpi' 



2. dico^avTtxd 

M. Indicativus 

6 Jiwv nept' 

iratst 

6. d^iwfia 
Sententia vera 

aot falsa 
Uptafiidfi^tv ifi- 



3. icufffiara 
M.interrogativas 
nou Oixsi Jcofv; 



4. dpaxixd 

M. optativus 

a^ i/xi^aXog 

XOfiddtq piot 

7. iflBXov fj 

d^tmfui 

M. exclamativos 

<i»C nptafi, i/i^, 

6 fioux. 



^tpifi 6 fiouxoXo^ 
76—78 quomodo Sceptici hanc sententiam refutaverint 
79-80 duobus aliis argomentis refutat eandem et ipse Sextos. 
81—84 Demonstrare deinceps studet ne esse quidem neque d^imfia 

neqne Xnrdv, 
85 — 86 Sed etiam licet concessum sit, pergit disserere Sextos, esse 
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dem BQQt, at non corpora. Incorpoream spatium aatem est 
T^ xeuSv solum, non locus neque illud, quod Stoici singolari 



/jiatd ipaai fJLJjZt rcwd ehai /jLi^ze notd^ dioauet di uua 
xat maavei noia ipauzdafxaza ^^/7C* zojoxa dk bnb 
Twu dp^aiwv IdiaQ npoQaYopsueadat. Tmy yap xazdi 
zd hvoTjpaza uTTontTrcouzwv ehai zdg IdiaQ^ otoit du' 
^pwTrwu^ tjtnwv^ xotp6zspou ehelv ndvzmv zwv Z^pwv 



et Ternm et falsom d^itofia, tamen Septicos facile refntatu- 
ros esse illam opinioDem. Atqoe ipsorum dogmaticorum ver- 
bis usuros eos victoros esse. Illos enim dixisse rd bnap^oy 
est rd xarahjitTtxjiy xtvoQv ^avraalav et porro ^xaraXyi-Krixfi 
ioTt ^avxairia ^ dnd dndp)[OvroQ xat^ adrd rd bndpj^ovx 
Itaqae re ignota illos ignotam illnstrare conari. ^ (Hactenai 
Sextos). 
Agedom vero, ut intellegas, quisDam sit, quern Sextns studeat re- 
fellere, compara Diog. Laert. YII, 54: [nKptxriptoy dk rijq dArj&etas ^aal 
ruyj^dvEiv r^v xaraXyi7:rtx^v ^pai/ra^tav, roorimt ri^v dub bndpj^otroq^ 
xa^d ^at Xpuctn-Koq iv r^ dwdExdxT^ t&u ^ufftxwy€], Dilocide igitur 
hie locus e Cbrysippi libro citator. Qoodsi addideris, breviter eandem 
refutationem iam in eiusdem Sexti libri VIII, § 11 proferri adiectis ver* 
bis: 9xal riji fikv npwTT)^ do^r^g npoeariqxactv ol djco r^c tfroS^c, omnis 
dempta erit dubitatio. (Et ipse locus § 1 1 - 12 igitur pertinet ad Ghry- 
sippum.) 
87-90 revellere pergit Ghrysippum Sextus cum demonstrate Stoicorum 

dPTtxtifiBvov nihili esse. 
91—93 d^itofJM et dnd^amq notiones inter se pugnare; 
93 — 112 d^iwfia ueque simplex neque compositum esse; 
112—123 de 4yuvTjfi/iipip'j 
124—130 de oufimickyiyiiiytp^ 130 universa refntatio iterum comprehen- 

ditur. 
130—136 altera delude de voce sententia (Gleanthis?) refutatur. 

137 denique progreditur disputatio ad tertiam illam opinionem. 

Quae quidem hoc loco Claris verbis Zenoni tribuitur. cf. infra 

p. 28 No 38. 

Quodsi e hoc loco non certo colligi potest, Zenonem voce Uxr6v 

non esse usum, tamen probabile evadit comparato loco Clem. Alex. 

Strom. VIII, p. 784 Sylb. p 930, 15 Pott : Uxrd yap rd xariff'op^tiaTa 

xakouai AUcafi^i^c xat Vl/t^/sJi^/jc/ic. ct. No. 14. Veri igitur simillimum 

videtur Cleanthcm primum banc notionem usurpavisse. 

Berliner Studien. XII. 8. 2 
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quadam significatione y<opa)f i. e. partim corporibus occu- 
patum, partim illis liberum spatium appellant. No. 15. 

xat Twu aXktou oTtoawv Uyooaiy Idiaq ehat, TauzaQ 
dk ol Hzwexot ipiXoaoipoi <paatv iuonapxrooQ ehat x(£t 
Twu fik\^ evw)7j[xdT(o]f fierij^etp ij/Jt&Qf Ta>v 8k tttwoswv^ 
&Q dij npooTjYopiaQ xaXouai^ xoi^dvetit^). 

No. 15. Aetii I, 18, 5 et I, 20, 1. (Dox. p. 316. 317.) Stob. 
eel. I, 382 H. 156 W.: Ziyy^ww xat ol djc' abzou 
hrhQ pkv roD xoapoo pijdku ehat xevSu^ e^w d^w)zot} 
dnetpov, — Jtafipetv dk xevdv^ tottov^ j^wpav xa} zb 
pkv xei^bv ehat iprjpiav ampatoQ^ zb]f dk zditov zb 
i7re)(6p£vov UTtb ad)paxoQ, xijv dk ^wpa)^ zo ix pipouQ 
kneynpevov, Qaae Zenonea sententia optima expli- 
catur loco Sexti Emp. Pyrrh. Ill, 124: 01 azwtxoi 
ipatn xevbv fieu ehat zb otov ze dm) ovzoq xaxij^ea&cu 
pij xaze^dpemv dk^ ifj dtd<rx7jpa epTjpov trwpazog^ ^ dtd- 
azTjpa dxab^exzoupBvoy bnb awpazog^ xSttov dk dedazTjpa 
bitb (SvzoQ xazeybpevov xdx k$tffa^6p£pov ztp xaxiyovxi 
adzbvy vuu Ttv xaXou)/zeg zo ampa^ y^mpav dk dtdazrjpa 
xaxd piu zt xazs)[6pevo\f bnb (rdtpazoQ xaxd di zt 
dxaltexxoopevov^ iptwu }[wpav elnduzwu ehat xbv tSttop 
zoo peydXou ampaxoq^ &q h peyedet z^v dicupopdv 
ehat zoo ze zonoo xat zrjz ywpaq^). 



1) Itaque Zeller 1. I. p. 79 adn. 2, Wachsmntb Stob. eel. I. 137 in- 
inria mihi in ultimis No. 14 verbis offendere videntnr. Immo optime 
Diels p. 472 adnotat: >iDtellego: notitiae (cf. Gic. de fin. Ill, 10, 38) 
rernm rationi nostrae insitae sunt, nomina fortnito obveniunt. Paolo 
aliter Prantl, Gesch der Logik 1, 42068.C At praeposnerim pro voce 
•nominac : sresc singulae nobis fortuito obveniunt Wachsmuthinm hand 
inste Schmidtio, Stoic, gramm. p. 238qq. fisnm Dielesii ezplicationem, 
at com Stoic, de nomin. doctrina pugnantem, reiecisse supra videor sa- 
tis ostendisse. 

>) Magnam hie locus continet repugnantiam, cum et dicat Zeno, in 
mnndo nihil vacui esse, et x^P^^i quippe quae sit in mando» e parte 
esse vacuam. 
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Et ipsum tempus denique, utpote quod sit motionis inter- 
vallum (No. 16. 17), incorporeum esse secundum Zenonem 
infra p. 39 adn. 1 demonstrabimus. 



No- 16. Arii Didymi ph. No. 26 (Dox. 461.) Stob. eel I, 254 H. 
104 W.: Ztjvcdvoq. Ztjvwv iipTjae )[p6yov that xt- 
vr^atcDQ dtdffzrjfia^ touto 3k xai uirpou xau xptrfjptov 
Tf/^ooQ T£ xac fipadoTijTOQf Sttwq i](et (Exaffzay. Kara 
TouTOU 3k ylusff^at za yiWipevd xai xa 7:epaiv6(iBva 
dnavra xai ra Svza ehai. Cf. Sext Emp. Pyrrh. 
Ill, 136. 

No. 17. Simplicius in A.rist. categ. Schol. Brandis p. 80: 
Tciu 3k Izwixwv Zi^]^(ou piv TrdarjQ &nXmQ XD^yjaewQ 
3tdaT7jpa zbu yp6)/ov elrre^ XpoatnnoQ 8k 3idoz7jpa zij^ 
zoo xSapoD xivr/aeofQ, Cf. Sext. Emp. Math. X^ 170. 
Pint. Plat quaest. 8, 4, 3. 

No. 18. Stob. eel. II, 90 H. II, 57 W.: TaSz' ehai ffjmv 6 
ZyjVQtv^ 8aa odmag pezi^ec,^) 

1) Hoc loco, quern in rebus physicis eDodandis praeter Ritterum 
(1. 1. p. 571 ado. 1) adhuc viri docti praetermiserunt, haec quaestio op- 
time expeditur. cf. Zeller, 1. 1 p. 87. Heioze, Lehre vom Logos, Olden- 
barg 1872 p. 88. Itaqae Petersen 1. 1 p. 48 errat, cum demonstrare 
studet, esse discrimen inter ^v et ^eov, seu afriov sen Xd/ov. Suo 
iure igitur eum refutavit Trendelenburg, >Jahrb. far wissensch. Eritik,c 
Berlin 1827 p. 1739. 



a* 
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3. DE DEI MATERIA ESSENTIAQUE. 



Sunt igitur, ut vidimus, duo generandi principia Tb 
Ttdaj^ov^ rh noioov. *Tb 7rdaj(ov€ fere nominatur 5Xi]^ »rd 
notoovt de6Q sive Xoj'oq. Cui notitiae (r^ notooy) tribuitur 
aeternitas, facultas et crescendi et decrescendi abnuitur. 
lam vero quaerentibus, quaenam sit eius vis, Zeno re- 
spondet: 

1. Est vis movens, duvafiiq xturjrixij (No. 19, 20). 

2. Est eadem quaedam natura, ex qua ratio et intelle- 
gentia oriatur, (21, 22.) 

No. 19. Aetii pi. 1, 27, 5. (Dox. 322). Stob. eel. I p. 178 H. 
78 W.: Zi^vwv i Htcdixoq iv zq IIspc ^uoewq 86- 
va/uu xtUT^nxijv t^q SXyjq xazd zaura xdt &aauzwQ (sc. 
zijv odalap t^q tlfxapfihyjq [= i^goo^ cf. p. 30 infra] dne- 
faiuezo)^ ^u zcva fjcij dtafipeiv 7rp6uotav xdt tpoaiv xaXeJv, 

No. 20. Theodoret. 1. 1. VI, 14 (Dox. 322): Z^uojv dk i Ki- 
ztebQ duuapiy xixhjxt xijv eipappiyi^v xtvrjztxijv r^c 
ZhjQ^ zijv dk adzifp xdc Ttpduoiav xcu ipuatv mv6paozv. 

No. 21. Cic. de fin. VI, 5, 12: iCum autem quaereretur 
res admodum difficilis, num quinta quaedam na- 
tura videretur esse, ex qua ratio et intellegentia 
oriretur, in quo etiam de animis, cuius generis es- 
sent, quaereretur, Zeno id dixit esse ignem; non- 
nulla deinde aliter (sc. ac veteres), sed ea pauca; de 
maxima autem re eodem modo, divina mente at- 
que natura mundum universum atque eius 
maximas partes administrari. Materiam vero 
rerum et copiam apud hoc exilem, apud illos uber- 
rimum reperiemu8.c 

No. 22. Cic. acad. I, 11, 39: De naturis autem sic sen- 
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3. Atque ignis quidem artificiosus est {nup re]^vix6]f\ 
conservans atque augens, qui est foaiz xal (poyij. (No. 23. 
24. 31. 32.) 



tiebat (sc. Zeuo), primum, ut quattuor initiis rerum 
illis quintam banc naturam, ex qua superiores sen- 
8US et mentem effici rebantur, non adhi beret. Sta- 
tuebat enim ignem esse ipsam uaturam, quae 
quidque gigneret, et mentem atque sensus. 

No. 23 Arii Did. fr. ph. 33 (Dox. p. 467) Stob. eel. I, 538 
H. 213 W.: a) Zt/uwv zov ^)u6v tpr^at xdt rijw azXr^- 
vTjV XQx xiov akko}y darpcjy ixaarov thai uoepbi^ xdt 
ffpdvtpu'y^ nuptvou (^Sky TtupoQ rej^ucxo'j. fi) duo yap 
yivT) TTUpog^ rb pku drtyvov xdt perafifMov sIq kaozh 
TTju rpofpTjv^ To dk Tey\^tx(h ad^rjuxou re xal ryjprjrixdv^ 
olou iv toIq ipuzaiQ kazt xdt CdfOiQ^ 8 dif ipoaiQ iazi 
xal ipo'/ij. TotouTotf 8rj nopbQ ehat ttju twv aarpwv 
ohaiaif. rbu Sk ^Xtov xdt r^v aeXrjvrjv duo ipopaQ ipi- 
peabat^ TTjy /ikv bnh rou t6apou an dvaroX^g kn* ava- 
roXijv^ TTjv dk ivavziav rqj x6ajiq}^ (^qidtov ix C^diou 
peraf/ahoPzaQ, zolq d' ixXelipstQ zodzwu ytyvBa^ai 
dta(p6pa)q^ ijXiou pk> nepi zolq auvodouQ^ ae^uiijQ dk 
Tiepi zdg TtavoEkrjvouQ, ytue(r9at d^ in^ ipipozipmv 
ZOLQ ixXei^etQ xdt peiCouQ xai iXdzzouQ. 

No. 24. Cic. de nat. deor. II, 22, 57. a) Zeno igitur ita na- 
turam (= ^ufftQ = deus cf. infra p. 27) definit, ut 
eam dicat ignem esse artificiosum ad gignendum pro* 
gredientem via. Censet enim artis maxime proprium 
esse creare et gignere, quodque in operibus nostra- 
nim artium manus efficiat, id multo artificiosius na- 
turam efficere, id est, ut dixi, ignem artificiosum, 
magistrum artium reliquarum. Atque hac quidem 
ratione omnis natura artificiosa est, quod habet quasi 
viam quamdam et sectam, quaro sequatur. 58. fi) Ipsi- 
us vero mundi, qui omnia complexu suo coercet et 
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Qui ignis gignens ab illo terreno igne consumente qai- 
dem at non procreante prorsus differt. 

Idem deus Dominatur albfia xabaprnzaxov (No. 25.) et 
aether (No. 26. 27. 28. 29.), forma tenai et inani mole di- 



continet, Datura Don artificiosa solum, sed plane arti- 
fex ab eodem Zeuone dicitur, coDsultrix et provida 
utilitatum opportuoitaturoque omnium, f) Atque ut 
caeterae uaturae suis seminibus quaeque gignuntur, 
augescunt, continentur, sic natura mundi omnes 
motus babet voluntarios conatusque et appetitiones, 
quas bpfxa(i Graeci vocant, et his consentaneas acti- 
ones sic adhibet ut nosmet ipsi, qui animis move- 
mur et sensibus. d) Talis igitur mens mundi cum sit 
ob eamque causam vel prudentia vel providentia 
appellari recte possit — Graece enim itpoytna dici- 
tur — , haec potissimum providet et in his maxime 
est occupata, primum ut mundus quam aptissimus 
sit ad permanendum, deinde ut nulla re egeat, maxime 
autem, ut in eo eximia pulcritudo sit atque omnis 
omatus. 

No. 25. Hippolyti refiit. haeres. I, 21 (ed. Duncker et Schneid. 
p. 40): Xxmtxoi xdt af^xoi fikv iiii to auXXiyia^ixwrEpov 
xijv ipdotfo^iav rjS^Tjoav xai a/edhv SpoiQ ntptiXa^itv^ 
6p6do$ot Y^vSptvot S re XpoanmoQ xai ZtJucd)^^ tn 
dTti&evTO xat abzdi dppj)^ pku &ebu roiv ndvTwv^ ao}pa 
fyvxa TO xai^apwzaTov ^ did ndyrwv 8k dttjxuv riju 
npovoiau arjTou, (Quae sequuntur cum magis in uni- 
versum ad illud ItojixoI pertinere videantur, reci- 
pere dubitavi). 

No. 26. Minucius Felix Octav. XIX, 8: Zenon eiusdem (Cle- 
anthis) magister naturalem legem atque divinam et 
aethera interim interdumque rationem vuit omnium 
esse principium; idem interpretando lunonem aera, 
lovem caelum, Neptunum mare, ignem esse Vulca- 
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spersa (No. 30). Tenuissiniuin igitur corpus, quern ignem et 
aethera nominat, esse Deum Zeuo contendit.^) 

num et ceteros similiter vulgi deos elementa esse 
monstrando publicum arguit graviter et revincit er- 
rorem. 

No. 27. Cic. acad. II, 41, 126: Zenoni et reliquis fere Stoicis 
aether videtur summus deus, mente praeditus, qua 
omnia regantur. Cleanthes . . . solem dominari et re- 
rum potiri putat. 

No. 28. Tertulliau. adv. Marcionem I, 13: . . . deos pronun- 
tiaverunt ut Tbales aquam, ut Heraclitus ignem, ut 
AnaximeDesaerem, ut Anaximander universa coelestia, 
ut Strato caelum et terram, ut Zeno aerem et aethe- 
rem, ut Plato sidera, quod genus deorum igneum 
appellat. (cf.*) p. 25.) 

No. 29. Achilles Tat. isag. in Arat. 5. (Petavii Uranolog. 
Antwerpiae 1705 p. 77): ^Ztjuoju youv b Kcrtei^g oStwq 
a'JTou {tov oupauov) wpiaavo' to'jpaubg al9ipog to 
sa^arov. if ou xae iv ip kari nduza kpipavwQ, nepc- 
£j(6i ydp ndvTa nXijv abrou. oddkv yap kaurb nepti^et 
dXX^ kripou iazlL 7reptexux6u,€ 

No. 30. Valer. Prob. in Vergil, eclog. VI, 31. p. 10 Keil: om- 
nem hanc rerum naturae formam teuui et inani mole 
dispersam, refert (Vergilius), in quattuor elementa 
concreta et ex his omnia esse effigiata Stoici (ita 
Stoici coni. Keil) tradunt Zenon Gitieus et Chrysippus 
Solaeus et Cleanthes Assius.« (Wachsm. fr. ph. 3). 



1) Voce 3n)^eoMa€ Zenonem banc divinam substantiam significavisse 
nullo loco efficitur; immo omnibus ad unnm, cum de deo sermo est, 
al^i)P vel nop usurpatar, at, cum anima iDtclligitur, nveufia (cf. infra 
cap. 10) Stein 1. 1. 1, p. 23 sq. nonnullis locis secum dissentit. lusto inre 
materiam explicat p. 27 (adn. 31): sWaren also nur recht spftrliche Zeug- 
nisse daffir vorhanden, dass das Urpneama der Stoa dem Feoer Uera- 
clits substanzglcich ist, so fliessen jcne Quellen um so reichlicher, die 
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Quae tenaissima materia per omnia, quae sant, pertinet 



No. 31. Tertall ad nat. II, 2: cuias (ignis) instar volt esse 
naturam Zenon. 

No. 32. AugQstin. contra acad. Ill, 38: nam et deum ip8um 
ignem putabat (Zenon) [cf. Stein 1. 1. 1, p. 58 adn. 79]. 

das Btoische Urpneoma Aether nennen.c p. 28 (ado. 31): >Nar ist es 
jenes feioere kttnstlerische Feuer, dem ansere Seele eDtstammt; aoimns, 
qui tenoior est igne , heisst es bei Sen. ep. 57.f (Verba de aDima a 
Zenone dissentire vide infra cap. 10.) p. 26, 2: >8ondern es ist ein ver- 
geistigtes, sublimirtes Mittleres: Feuerhauch oder karzweg Aether.c A 
qua sententia valde discrepant verba p. 23: >Aus dem Urpneuroa, das 
vermOge der ihm eignenden Spannung (rdyog) die Eeimkr&fte {aicepfia'' 
Ttxoug Xdyoug) sur Weltbildung in sich tr&gt, sonderte sich das ihm 
nftchststehende Feuer der Weltseele aus.c Quod Stein verbo >Welt* 
seelet significat, re vera nihil aliud esse nisi illud itup t£/vcxov, quod 
Zeno ab eo igne, quod terrenum elementum est, accurate distinguit, in- 
fra cap. 5 demonstrabimus. Prorsus autem cum ab omnium Stoicorum 
doctrina turn a Zenonea verba, quae sequuntur, abhorrent. iDas Wesen 
der Kraft, f inquit p. 24, >ist ebenso gut Pneuma wie in letster Linie 
die Substanz der Materie, nur dass erstere als die dem Stoff immanente 
Form eine feinere, der Urkraft n&herstehende Ausgestaltnng des Pneu- 
mas ist, wfthrend die letztere durch ihrc Verdichtung, die der >Weg nach 
untenc bedingt, den zur Existenz erforderlichen Spannungsgrad fast 
ganz verloren hat. 

Es herrscbt also zwischen Form und Materie keine Substanzvcr- 
schiedenheit, sondern nur ein Unterschied im Feinheitsgrad: jene ist eine 
leichte Verdichtung, diese eine merkliche Vergr5berung einer und der- 
selben Grundsnbstanz. Man sieht also, dass der stoische l^fo^ mit dem 
aristotelischen Mo^ keineswegs zusammenf&Ut; der Dualismus von tXdoi 
und 5h) ist bei Aristoteles konsequent und durcbgreifend ausgefQhrt, 
bei den Stoikem nur formell gestreift und kUnstlich in das philoso- 
phische System hineingewoben.c 

Quonam loco Stein subnisus talia nobiscum communicat? Ne unum 
quidem habet, quem afferat. Immo, iam patet et ex iis quae sequuntur 
fragmentis elucebit, prorsus nihil interesse inter illud icotouv rt hoc 
ndaxov, cf. infra cap. 4. 5. 6. Ceterum ille >aether(« Zenoneus, nt ita 
dicam , baud ita dissimilis est Indorum notioni &k&fa, quam Baeumker 
1. 1. p. 69 his ezplicat verbis (adn. 3): iDieselben Eiemente (sc. des 
Empedocles) bei den Indern, freilich mit HinzufOgung des Aethers (&k&^) 
als fttnften Elements, der bei den Griechen zumeist mit der Luft in 
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atque permeat (No. 4. 29. 25. 33 7-.) pari modo ac anima per 



No. 33. Epiphaoii advers. haeres. Ill, 36 (T. Ill, p. 566, 30 
Diod.; Dox. p. 592): a) Zrj^^Q)v b KmtuQ Ixm- 
xoQ IfTj [lij Selv deolg olxodo/ielv lepd^ dW i^etv rb 
&£7o\^ iv /ifiufp T^ v(p^ fidXlov Se debu rjYe1(r9at zbu 
w^5v. sort j'ap dHdvazoQ. j3) zoug Sk ze?.et}zwvzaQ 
^cfioiQ TrapajSdXhtv xpyjvai ^ n'jpL xat zotg natdixmQ 



eins gesetzt wird (Nachweisungen z. B. bei Alfr. Weber, Indische. Stud. 
11, 66. L V. Schroder, Pythagoras UDd die luder, Leipzig 1884. S. 62ff. 
Ein Beispiel aus volkstQinlicher Jaina-Litteratur bei Alfr. Weber, Ueber 
das Uttamacaritrakath&nakam, Sitzuogsber. d. Berl Ak. d. Wiss. 1884 
S. 293 f). Doch zeigt Deusseu, Das System des Vedlinta, Leipzig 1883, 
S 249. » dass der &k&(a nicht so sehr den Aether bezeichne, als den k5r- 
perlichaufgefa8sten,alldarcbdringenden.allgegenw9rtigenRaam,und 
keineswegs mit den fibrigen Eiementen auf einer Stufe stehe.* — Quae 
com ita sint, primom qaidem Tertullianus adv. Marc. 1, 12 (No. 28) 
vulgarem Graecorum opinionem sequi videtur, com aethera additis ver- 
bis >et aeremt falso explicat. (Fortasse >autf, qaod Stein p. 26 con- 
icit, melius; at cum Philonem (No. 10) >aetherac scripsisse opinetur, 
Steinium fugissc videtur melior Dielesii medicina. cf. supra p. 12 No. 10.) 
— Deinde viz dnbitari potest, quin Zenoni, cam dicat odpavdg imtv 
aWipog rd ifrj^arouj iu animo fuerit dicere, nonnullam illius essentiae, 
quam al^ipa, t^cov, Ttop rej^vitov a), vocant, partem esse relictam, quo- 
niam et astra (infra cap. 9.) et caelum (nuptvov id esse dicit No. 73) 
nihil sunt, nisi paries ignis illius ai tificiosi. (cf. infra cap. 9. Stein 1. 1. p. 33) 
Qua re neque haec probaverim Steinii (p 21) verba: »Wenn aber Cen- 
sorin de die natali (cap. I, de natur inst.) ini Sinne der Stoa sagt: 
et ipse quidem aether nihil patitur, so will das wohl nichts welter be- 
deutcn, als dass die Gottheit oder dor Aether dor am wenigsten leidende 
EOrper ist. Dieses nihil patitur wtirde danu eiwa in dem Sione zu 
verstehen scin wie das daoffxarwxaxov in der bekannten Stelle des Aristo- 
teles de an 1, 2 p 405, wo es das zwar am wonigsteu k5rperHche» aber 
immerhin doch kdrpcrliche bedeutetc Immo de eo, qnod est rd nd» 
i^Xov, dici nequit: vuihil patiturc. Portinent haec verba ad illam aetheris 
partem, quae immutata atque pura relicta caelum reddit et mondi prin- 
cipale. — 

3) Vodbus >aera et aethera c Tertullianus (No. 28) Graecom vocabu- 
Inm taWipat interprt'tatur, quoniam No. 42 T^loyov^ similiter verbis 3er- 
mouem et rationem vertit, 
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corpus (cf. cap. 10. No. 100), mel per favos (No. 35), semen 
per genitalia. (No. 6. bOe. 54). 



}(p^<T&at dxwkuTWQ, f) iXeye 3k ndi^Ta dtotxetu'^) xo 
^eiov, zoLQ de ahiag twv TTpwjrfidTiov ttj fjikv kip^ ^/fiti^', 
71 jj 3e odx kip^ ilf^i^^ tout lazt rd fihv twu TrpaY/id" 
TCDV If^ ijfJ^'^v% ^« 3h odx i^' ^fJ^^* S) eXeye dk xdi 
fierd j^wpifffwi^ wo awfiaTttq ♦ ♦ ♦*) xat ixdXet ttjv 
<pOj[7^)/ Ttokoj^povwv nveupa^ oh pi^v 8k aip9apTov 3t* 
3Xou iXeyeu a'iziiu eluat, kxdanavdrat yap uno rou 
noUou j^pdvou elq to dtpaviq^^) &q frjat. 

No. 34. Cic. de nat. deor. I, 14, 36: a) Zeno autem, ut iam 
ad vestros Balbe, veniam, naturalem legem divinam 
esse censet eamqae vim obtinere recta imperantem 
prohibentemque coDtraria. Qaam legem quomodo efQ- 
ciat animantem intellegere non possumus. Deum autem 
animantem certe volumus esse. /?) Atque hie idem alio 
loco aethera deum dicit, si inteliegi potest nihil sentiens 
deus, qui numquam nobis occurrit neque in precibus 
neque in optatis neque in votis. y) Aliis autem libris 
rationem quamdam per omnium naturam rerum per- 
tinentem vi divina esse adfectam putat. Idem astris 
hoc idem tribuit, turn annis, mensibus annorumque mu- 
tationibus. S) Gum vero Hesiodi theogoniam [id est 
originem deorum] interpretatur, toUit omnino usita- 
tas perceptasque cognitiones deorum. Neque enim 
lovem neque lunonem neque Vestam neque quem- 
quam, qui ita appellatur, in deorum habet numero, 
sed rebus inanimis atque mutis per quamdam signi- 
ficationem haec docet tributa nomina. 

No. 35. Tertulian. adv. nat. II, 4: Ecce enim Zeno quoque 



1) Codd. IcctioDexn dtotxeXv tueor comparato No. 41. Dieles. cum 
RhedigeraDO collato Krischio p. 382: dd^xgtv, 

>) Dieles.: siDtercidit r<vd ^pdvov diafUvuv r^v fjfox^v^ similiter 
A. JahD.c 

S) Dieles-: svoluitne xd d/avcc?c 
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4. Qua fit ut eadem divina sabstantia appelletur f>u(nQ 
(No. 19. 20. 23/9.), quin etiam ipse totus mundos deus vocetur 



materiam mundialem a deo separat vel eum per 
illam tamquam mel per favos transisse dicit; 
itaque materia et deus duo vocabula, duae res. Pro 
discrimine vocabulorum etiam res separantur, etiam 
materiae condicio vocabulum sequitur.^) (cf. adv. 
Hermog c. 44: Stoici enim volunt, deum sic per 
materiam decucurisse, quomodo mel per fa- 
vos). cf. ad hos locos infra cap. 5. 6. 

No. 36. Cic. nat. d. II, 7, 20: Cum autem, ut Zeno solebat, 
brevius angustiusque coucluduntur, tum apertiora sunt 
ad reprehendendum. Nam ut profluens amnis aut vix 
aut nullo modo, conclusa autem aqua facile corrumpi- 
tur, sic orationis flumine reprehensoris convicia dilu- 
untur angustia autem conclusae orationis non facile se 
ipsa tutatur. Haec enim, quae dilatantur a nobis, 
Zeno sic premebat: 8. 21. >Quod ratione utitur, 
id melius est quam id, quod ratione non uti- 
tur. Nihil autem mundo melius: ratione igi- 
tur mundus utitur. « Similiter effici potest, sa- 
pientem esse mundum, similiter beatum, similiter 
aeternum. Omnia enim haec meliora sunt, quam ea, 
quae sunt his carentia, nee mundo quidquam melius: 
ex quo elficitur esse mundum deum. 22. /?) Idem- 
que hoc modo: ^Nullius sensu carentis pars aliqua 
potest esse sentiens. Mundi autem partes sentientes 
sunt: non igitur caret sensu mundus. t f) Per git 
idem et urguet angustius: iNihih inquit, >quod 
animi quodque rationis est expers, id gene- 
rare ex se potest animantem compotemque 
rationis. Mundus autem generat animantes 



1) Coius loci DOD omnia verba ad Zenonem pertinere, at Stein 1. 1. 1, 
p. 64 adD. 88 vult, ostendit Baeumker 1. 1. p. 359 ado. 4. 
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(cf. infra p. 36) neque mundo quidquam melius esse videatur. 
(No. 37. 38. 45. 46.) 

5. Unde etiam ef&d docebat, mandum ratione consilio- 
que dei administrari. Neque enim natura, pergit Zeno, quae 



compotesque rationis. Animans est igitur 
mundus composque rationisc S) Idemque si- 
militudine, ut saepe solet, rationem conclusit hoc 
modo: >Si ex oliva modulate canentes tibiae 
nascerentur, num dubitares, quin inesset in 
oliva tibicinii quaedam scientia? Quid? si 
platani fidiculas ferrent numerose sonantes, 
idem scilicet censeres in platanis inesse mu- 
sicam. Cur igitur mundus non animans sa- 
piensque iudicetur, cum ex se procreet ani- 
mantes atque sapiente8?c 

No. 37. Cic. de nat. deor. Ill, 9, 22: tlstum enim locum 
totum ilia vetus Zenonis brevis et, ut tibi videbatur, 
acuta conclusio dilatavit. Zeno enim ita concludit: 
>Quod ratione utitur, id melius est quam id, quod 
ratione non utitur. Nihil autem mundo melius: ra- 
tione igitur mundus utitur. c 

No. 38. Sext. £rop. Math. IX, 104: Kat ndhu 6 Zr^vwv frjoiv* 
*To ^oyixdu Tot) fjffj loyixoo xptlxru^f iaxiv odSkv Sk 
ye x6a[ioo tptirxov iariv, Xo)'txhv apa h xoapoQ, xat 
waauTiOQ int rou vospntj xaix ipdfoytaQ fiSTi/ouTOQ. zh 
yap voepov too prj voepoi) xai to Ifn^uyov rou /li^ 
ipipo^oo xpelzTou itntu, odSkv 3£ ye x6apou xpekzoit' 
voepbQ apa xa\ i/i^uydQ iartv o x/iapoQ,^ ibid. IX, 
108: »i<^^.' o ys ^A?.£$1voq T<p Zrjvwvt jtapifiaie Tponfp 
rtpdi, TO noajTtxdu rou pij TtoiTjnxou xfA Tb ypappor 
Ttxhv rou /JOj ypappauxnu xpthrSv iart^ xai ro xura 
TOLQ aiiaQ riy)/aQ ifewpoipeifov xpetzzSv iazti^, nonj^ 
rtxb\f apa xat ypapfiazix6)f itrrtv d xdtrpoQ. nphQ yjv 
dnavTwmsQ napafioXijv ol tnwixoi ipaaw Srt Zi/patu 
TO xa9dna^ xpejTTov eiX7)f>ep^ TouTseTt to Xo^ 



— 29 - 

animantes procreet et compotes rationis, ipsa mentis potest 
esse ezpers. Animans est igitor mundus composque rationis 
(cf. 36 — 38. 68.) Quam rationem divinam artificem dicas, 
inquit^ qua omnia creentur et regaDtur. (24 a. 24/9. 42). 

6. Itaque idem UyoQ nominatur (No. 1. 6/9. 42. 43. 44), 
XdyoQ anep/iauxoQ (No. 54), pouq^ uouq xda/xoo^ animus Jovis (No. 



yixbv xoo fiij Xoyixoo xai to uoepou roS /iij 
votpob xai rb Iptpo^ov too /it/ ifiipuj^oo^ 6 ds 
'Ake^yoQ ouxizt. cf. ibid. IX, 138. 

No. 39. Diog. Laert. VII, 148: o')aiav 8k »eob Zi^votv piv 
fTjOi Thv 5iov xoapov xat Tbu odpav6vj dpolooQ 3k xai 
XpoatTTTToQ iu T{p TTp(i)T(p TTspt i^Eiov X€u flotretddputoQ 
iv 7tpwT<p ntpt i^ewu. 

No. 40. Aetii Plac. I, 7, 23 (Dox. p. 303). Stob. eel. I, 60 
H. 35 W.: Zi^vwp b Sxwixoq uoup xdapoo mptpou. 
[x6apo)f fP: corr. Krische theol. p. 378. W,] (sc. Tbv 
i^tbv ehai fTjCtv). 

No. 41. Epipban. ad?, haer. I, 5. (T. I, p. 291, 29 Dind. 
Dox. p. 588, 11): loj^ov dk Zt/voivu dppj'jrov t^q Xtoolq^ 
Ttepi 00 noXbg hpokdzut koyoQ .... (pdaxet oiv xoli 
ooTOQ TTjU 5^3ju aoy^povov xai(bv^) Tq) ^eqi laa Talg 
dXAatg alpiaetnv elpappiuTju re that xai yiueaw^ i$ 
^Q TOL navza dtotxeirat xat ndaj^et. ^)[xaX€h yulgo: 
corr. Oebler] (cf. Baeumker 1. 1. p. 362 adn.) 

No. 42 Lactantius de vera sap. c. 9: Zeno rerum naturae 
dispositorem atque opificem universitatis kuyov prae- 
dicat, quern et fatum et necessitatem rerum et deum 
et animum lovis nuucupat. 

No. 43. Tertullian. apologet. 21, 1. T. I, p. 198. Oebler: Apud 
vestros quoque sapientes k6Y0)^ id est sermonem atque 
rationem constat artificem videri universitatis, bunc 
enim Zeno determinat factitorem, qui cuncta in dis- 
positione formaverit; eundem et fatum vocari et deum 
et animum lovis et necessitatem omnium rerum, 
(Wacbsm. fr. ph. 30). 
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42. 43), fatum denique (elfiapiiivrj) (No. 6/9. 19. 41—44), et pro- 
videntia (npSuoia) omniumque rerum necessitas (No. 42. 43). 
Corpus eum esse, quippe quae sit summa causa agens, minime 
erit ambiguum (No. 11. 25. 46). 

7. Restat, ut addani) quibusnam praeterea argumentis 
Zeno deum esse demonstraverit. Atque primum quidem 
praeter probationes supra p. 28 sq. allatas inde quod omnes 
homines deos colerent i. e. e consensu gentium conclusit, esse 
deos (No. 47). 



No. 44. Diog. Laert. VII, 149. xa{^' eifmpfxivrjv 8i ipa<n za 
TidvTa yhetrdat XpoatnnoQ iv toIq nep\ elpappii^ijg 
xai IIoaetdwnoQ h deoTip(p Trepi el/jiappiui^g xut Zi]- 
vwu^ BoTjdoQ 8' iu T(p TzpdiTip TTSpl et/iappiuTjQ, lazt 
8* elpappivTj ahia twv ovtwu elpopiuij ^ Xoyoi xa&^ 
8u 6 xoapoQ dtB^dyETat. xai /ti/v xai /lavuxiju otpe- 
ardvat natjdv ipaat^ el xai Tzpovotau that, xat ahriju 
xai ri^vTjv iL7to(palvooai 8id ztvaQ ixfideetg^ &q (prjet 
Zrjvwv re xai XpoatitnoQ . . . 

No. 45. Sext. Emp. Math. IX. 107: 8uud/iet 8k Tn)j airdv rfp 
Zrjvwvt kdj'ov i^idezo (sc. flkdztovy xai ykp outoq to 
nav xdAitoToy etval (prjat^ xaxd ipuaiy dnttnyaapho}/ 
ipyov xai xara thu elxnza ?<6pfu^ C<oov tp<puyov yoep6v 
re xai Ao'jrtxov. 

No. 46. Augustin. contra Acad. Ill, 38. (Stein I, p. 20 adn. 25) 
nee quidquam esse praeter hunc sensibilem mundum, 
nihilque in eo agi, nisi corpore (sc. Zenoni placuisse.) 

No. 47. Sext. Emp. Math. IX, 133: Zt/vwv 8k xai rotouxov 
ijpwra X6yov, zobg i^eobQ elXoyioQ du ziQ ztp^rj, tooq 
8k pi] o)^zaQ oux ay ziQ tdXdywQ rtfi(p7j ' eltriv dpa ^eoi, 
(p XSytp ztvkq Tiapa^dXXovzeQ ipaai »roic oofpobq dv ztQ 
edioywQ ztp(fT)' xobq 8k pij Svzag oux dv ztQ edXAywQ 
ztptpfj. elaiv dpa ao^oin. 5nep edx ^petrxe zoiq and 
zTjQ azoaQy p^XP^ '^^^ ^^^ dveophoo Svzoq zou xaz* 
ahzouQ arnpoTj, dnavTwv 8k jrpog nyv napafiokijv Aia- 
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Sed etiam item atqae Aristoteles ex omnium rerum ver- 
eatione motuque ultimam causam moventem, ex universi pal- 
chritudine ornatuque ultimum vicissitudinum ordinumque auc- 
torem interpretatus esse videtur, quae probandi ratio baud 
ita multo distat ab lis, quae philosophi cosmologicam et phy- 
sico-tbeologicam nominaverunt. ^) 



yivTjQ h Ba^uXwvtoQ to deuzepSv (pijai X^fifia too Ztj- 
]^iovoQ Xdyoi} TotouTov ehat tj dovdfiet *Toi)Q Sk ftij 
neipuxoTUQ ehat ohx iiv ziQ eoXofwq ti/k/ptj.^ xtX. 

No. 47a. Philodemi de piet. fr. C. 8 (Dox. p. 542. 543.) 
c. 8. 1 Set r^v {8)6wifuv^ 
odtrav auua{7r)Ttxrjp 

0lxe{t)wQ TWU /JL£pa)(v 

7rpo{Q a)XX7jXa xai ix 
5 . . . . (ovy T^v d^dva- 
ToX7J)\f ij(Xi)oo xat x6- 
xXy^atu) ^ nepiod{p)v 

31 T{ob)Q 

8k dpl^ouQ {X6'jr)ouQ xae 

ffetQ AtoaxoopooQ 

1) Ad ZenoDem enim noDDulH loci pertinere Tideninr, qaos in frag- 
nientornm ordinem sua numeri nota recipere veritus, tamen additis no- 
tis a, b, c ad fragmentum 47 adieci. Namque veri simillima qoidem 
eorum Zenonea origo, at non certa. Atque primnm quidem totam Sexti 
Empir. particniam, quae exstat adv. Math. IX > 76—87 (No. 47 b sq.) 
Zenoni tribuere vix dabitaverim. Com enim nihil in ea insit, quae ab 
eiuB doctrina abhorreat, multa insaper redolent Zenoneam sententiam 
modnmque dicendi. Agedum confer hos locos. 

1. 76, 17: ij Tffu mpUxovroq dtaxotr/ajtrtg, 79, 25 furafioXal too 
izBpiixovTOQ^ 83, 13 rou TCBpiixouroi, 84, 20 irtptix^t rdg ^6- 
ffstg (= 86, 22) cum adn. ad No. 68 infra. (Praeter Zcnonem 
Aristoteles nimirum hoc Terbnm usnrpare solet; at ab Aristo- 
tele mnlta huius partis prorsus discrepant velnt ilia similitado 
xaMnsp ^fiiv <pox^ neftoiTTjxsv [76, 26]) Ceterum cf. infra 
p. 36, 6 

2. 76, 22 23 ri)u rwu oktav 5X^v cum No. 6 ri^v r«Sv ndvrwv W^v; 



- 32 — 



4 DE ZENONIS QUI DICITUR 
„PANTHEISMO". 



Quodsi in qaaestionem inquirimus, num igitur Zeno 
prorsus idem esse deam et mundum docuerit, simul et ne- 
gandum videtur et concedendum. Vera enim essentia eaque 
corporea unum eundemque esse mundum atque deum et vi- 



No.47b. Sezt. Emp. Math. IX, 75: axon&fiev dk xal tou dno 
T^Q Tou nepti^ovxoQ StaxoafiijaewQ, if zoiuuv xwv Syxwv 

76, 22—23 Ti^v aXtiv juuoujuivijy cam No. 19. 20 duvapuv xt¥if' 
Ttxi)y xiji 5Xi^^ 

3. 76, 24 ibkofwq ^v ox^nxoifit^a cum No. 47 tdXdytag dv xipb^ij; 

4. 76, 26^27 xa^itep ^fitv (pux^ it€^otx^xBv cum No. 100. 

76, 26 — 27 duvafiiv xiva dt* adx"^ (sc. x^g SXi^g) Tze^ixijxutau 
cum No. 48 6td ndarjq odfftag ns^otxr^xiuat xdu t^cov. 
6. 77, 6 xd jrtvvT^xixdy XoyixoB . . abxb kcfixov lexiv iri. cum 
No. 36;^. Mundus generat animantes . . animaus est igitur 
munduB. cf. No. 68;^. 

6. 78, 12 ^uxA xal Cfa Zenon solet usurpare cooiuocta, cf No. 23 fi 
oTo¥ iv ^uxolg iaxi xal C^otg, 

7. 82, 1 1 T^y xaxd dvteiv xal r^v xaxd auunttfffidv dtd^eetv, cf. 
adn. ad No. 99: napisfUvou xou x6voo. Aet. Plac. V, 24, 4. 
Plat. Pl. V, 24. (Dox. p. 436): UXaxtov ol Ixwuol rov f^v 
fjKwov ]rii^€4f&at diiiffst xoo alffi^j^xixou nvsupLaxog. 

8. 86, 23: od /dp oISv xs xd BXou xoo fiipooi X^^P^^ cf^ai 
cf. No. 68/9 ^^i' otov iaxt xd fiipog xj ^uvdfut xotouxou noXit 
ifp6xtp6y iffxt xd oAoif. cf. No. 76;^. 

9. 80, 30 hjipuxd xiva xal vospd . . C&a cum No. 46: C^ou ifi" 
if'uxov votpov re xal koyixov ct No. 38. 

10. Ad sententiam loci 86 87 fortasse pertiaoat Lactant iostit. 
VII, 7, 13 esse inferos Zeno stoicus docuit et sedes piorum 
ab impiis esse discretas et illos quidem quietas ac delectabiles 
incolere regiones, bos vero laerf> poenas in tenebrosis locis 
atque in caeni voraginibus horrcndis 
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dimus et p. 37 unum sub adspectum subiciemus. Unum igitur 
et idem rd Tuda^ov et to noto'Jv. — At tamen mundus peribit, 
deus manebit; quod inveniri potest maius discrimen? — En 
ilia, quae saepius occurret, Gitiensis cum ipso dissensio. 



odata^ (paatv^ dxivTjzoQ oSaa i$ adr^Q xai ijaj^rjfidxttnoQ 
bn6 TtvoQ ahiuQ dipetXet xtueia^ai re xa\ aj(7]fxaTlCs(f9at ' 
xai 8t& roSro, (bQ ^aXxoupyi^jia neptxaXkiQ ^eaffd/ieuoe 



11. 86 ad Zenonem pertinere denique iam Hirzel 1. 1. II, p. 218, 
adn. 1 
coniecit. vBei Sext. £mp. adv. dogm. Ill, 81ff.9, inquit, vwird dem 
xofffio^ nur eine ^uatg, nicht eine ^uxij zugeschrieben (vgl. bes. 84), 
80 nahe das letztere durch die Pr&missen des Schlusses gelegt war. Es 
ist aber Dicht unwahrficheiDlich, dass gerade diescr AbschDitt wenigstens 
teilweise auf Zenon zardckgehtc At Hirzel perperam Sextum iDtel- 
lexit. Postquam 81 demonstratnm est, corporuoi in unitatem redacto- 
rom (■f^uwfiiuwu) tria genera esse: rd /iku dirt) (ptX^g i^swg ffuusj^SfiLeua^ 
rd dk Into ^uffswg, rd dk uno ffiox^g, addit in hornm triom numero 
etiam mundum esse ponendum. Primi generis autem eum esse neqaire. 
Deinde in § 84 pergit: c2 dk fiif bnb ra6ryiq (r^; (pdyjg i^6a>g\ ndvrwg 
bnb ^uifstttg' xai yap rd 6nd (po^^q dioxparoofuva noXu ttpdrepov died 
^uffeatg aovtij^iTO, dudjrxjf Upa bnb rijq dpi<mjg abxbv ^6<rewq aov^ 
i)[e(r&at, knei xai nsptixBt xdq irdurwy ^otntg. xrX. Ponit igitur, cum 
suprriore quaque natura inferioris quoqne qaalitatem contineri, turn 
mundum esse animantera (bnb ipox^g dtaxparoo/iBuou). Gum igitur, con- 
cladit, mundus animans sit, patet, eum natura comprebeudi {bno ^6- 
ffutog cuvix^tr^at). cf. No. 68/9 O'^tv oXov itrct rd fiipog rj duvdfiu 
TOiouTov noXb npdrepov iffrt rb oXov. (En Zenoneus modus dicendi.) 
cf. deniqCie No. 23/9: d dr^ ^utrig itnl xai ipu^^. No. 48: xai noo fikv 
sX^at voov (i. e. mundi principatum ,) nob dk (fiuxvv^ nob dk ^offiv, nob 
dk i^tv. No. 68/? ndojjg ydp ^uoewg xai ^u^ijg . . No 50^: >non na- 
turam, Bed animam.c ^Ceterum simillimum locum invenies apud Gic. 
de nat. deor. II, 11, 30: vVidemus autem in partibus mundi — nibil 
est enim in omni mundo quod non pars universi sit — inesse sensum 
et rationem. In ea parte igitur, in qua mundi inest principatns (cui 
quidcm respondet ^^o^i^ apud Sextum), baec inesse necesse est et acriora 
quidem atque maiora. Quocirca sapientem esse mundum necesse est 
naturamque eam, quae res omnes complexa teoeat, perfectione rationis 
excellere, eaque deum esse mundumc et cet.> 

Hirzel contra pro domo, ut ita dicam, Sextum interpretatur. Osten- 

Berliner 8tudJen. XII. 8. 3 
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Mundum deum esse declarat; at mundum iDterituram, 
deum permansurum. Neque tamen variam multiplicemque 
qualitatum speciem re vera esse et earn aeternam diffitetur ; 
immo qualitates, quibus illam contineri in promptu est ?!• 



ZJiTjQ dxtviJTou xa^taTmaTjQi oZtw xait rijv topu SXwp 
dXrjif ^etopouureQ xtpoufiivrjv xal iv /J^Pff) re xdt dca- 
xoafx^aet ruY'j^dvooeay edidywQ du axeTrroi/iei^a rb xc- 
vo5v adrijv xai noiuetdwQ /iop^ouu ahtov. routo Sk 
odx dXko rt itSav6v iartu tlvat ^ diva/dv nva dC 
adr^Q nefpotTTjxuiav, xa9dnep ij/iiv ^tJ^ij ne^otnjxeu. 



dere eDim studet, a Zenone mundam nondnm deanii qain ne Cf'ov qai- 
dem esse putatum (atqoe hoc qaidem in p. 214 — 218). Attamen Zenon 
compluribus locis planis banc seDtentiam aperit verbis, cf. No. 46 et infra 
p. 36 [Ceteram Hirzel p. 217 nescio qoo errore abreptos Diogenis 
(Yll, 143) nonnnlla verba ad Zenonem pertinere suspicatnr, quae e 
Ghrysippi nepl npouolag libro flozisse Diog. dilodde affirmatj. — Sed 
andiamns Hirselium rem porro agentem. >Aus der Erw&hnang des 
Kleanthes 88,c p. 218 adn. 1 pergit, cfolgt dies freilich noch nicht. 
Wohl aber f&llt ins Oewicht, dass 86 der Glaabe des Yolks an die Die- 
skuren zu dem Beweis fftr die Existens gOttlicher Wesen beitragen soil. 
Zu demselben Zweck werden die Dioskoren anch bei Philodem nspl 
6dff9fi. S. 74 Gomp. benutst and zwar offenbar innerhalb eines Berichtes 
Qber eine stoische Lehre. Nach ^loaxoopoog bricht das Fragment Phi- 
lodems ab , and es fehlt ein grOsseres StClck.c Collatis deinde Ciceronis 
et Philodemi verbis item ac Dials Cleanthis et Persaei sententias esse 
censet qnae seqnantar, banc vero partem Zenonis. dovafi^ eovmcxtrii 
ei ^001^ (natara complectens et coercens) esse et illnd inter ivwoi^ et 
avua^ discrimen (Zeller 1. 1. 96, 2. Sextas 1. 1. 78) nondam a Zenone 
sed postea esse factam videtnr. — 

Sed dizerit qaispiam, nihil obstare, qain locas Sezti Cbrysippeas 
sit At has attalerim rationes, qnae contra Chrysippam et Zenonea vi- 
deantar a parte. 

1. Qaamqoam Chrysippi de his rebas plarima ezstant fragmenta, 
nnllnm invenies hnios capitis sententiaram in illis vestigiam. 

2. Immo Chrysippi hi loci: Cic. de nat, deor. II, 6, 16 II, 14, 38. 
Plat. comm. not. XLIX alii de eadem re alias ac Sextos adhibent 
probationes. 
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dere, corporeas esse confirmat et perpetuas (of. infra cap. 6. 
No. 58. 59.) Gum igitur Zeno zd Ttotdp et t^lq notSnjTaQ 
[nempe etiam colores (No. 60) qualitates esse oportet; at vi- 
delicet ne colores quidem manebunt mundo exstincto.J cor- 
porea et sempiterna esse dicat, idem mundum, quamvis non 



No. 47c. Sext. Emp. Math. IX, 26: ivtot dk im ri/v dnapd- 
fiazov xai eSraxrou twp odpavitov xtur/trtv Ttapaywdfievot 
ipaai r^v ^P/yi^ "^^^ ^^^ demv imvotatQ dnd xauxTjq 
yerf^vivat Ttp&zov* Zansp ydp ec ziq iirt r^c Tpwtx^Q 
xa9eC6fievoQ ^IdrjQ kdpa z^v zwu ^EXXi^viov azpazeiav 
pezd, noXXoo xSafwo xa) zd$eeoQ zoIq nediotg Ttpoatouijay^ 
InTT^aQ pkv npcaza abv fitTTOtmu xal S^etffiv^ 

TtdvzwQ &v b zoiouzoQ sIq ivvocav ^X&e zoo Szt lazt 
ztQ d dtaxdaamv zrjv zotaizrjv zd$tp xai i]rxeXeu6pevoQ 



3. lUam ad ivwettf et eoifo^ifif pertiDeDtem sententiam non poste- 
riores primos sed iam Pythagoricos protulisse intelleges e Sexti Math. 
VII, 102 Zenonem autem iavenem apud Academicos Pythagorea imba- 
torn esse doctrina satis est notum. 

4. Com ilia Pbilodemi ouyaTrctxi^ (Nescio an legendum sit ^uvsxrtxi^ 
cf. No. 71a. 72.) voce illam ffoua^g xai kywaeta^ doctrinam convenire 
noQ est cur negemus, quoniam similia verba imprimis apad Stoicos et 
amplius et angustias valere solent. cf. tcepisj^stv infra adn. ad No. 68, 
vomnia complexu suo coercetc No. 24/9 

5. Quamquam Dioscnros non eadem qua Sextus sententia Philo- 
demus commemorat (ut Hirzelio videtur), tamen etiam illud cnoudaia 
dtdf9eing Zenonis esse Yerisimile est. (cf. No. 100). 

6. Minime reticuerim denique, eas quas Sextus 76, 27 et 86 pro- 
ferat sentontias, Ciceronem nat. deor. II, 16, 42 - 16. 44 Aristoteli attri- 
buere; at forsitan Zeoon bas sibi sumpserit Stagiritae opiniones. — 

7. Gravissimi denique momenti No 48, cui similcm iam supra p. 33 
bunc locum comparavi, ubi Claris verbis Zenonem i^tg, ^uffig, tpoxii dis- 
crevisse est traditum. Zenoneum autem locum esse e verbis <r6fi^atvog 
^ io^a elucet (cf. Stein 1 1. 1, p. 164 et No. 23,/9). 

Sexti IX, 26 locum autem Citiensis esse suspicor, cum similis sit 
sententia et seqaator srwv dk vtuniputv arauxwu*, Aristotelis autem iam 
23 mentio sit facta. 

3» 
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sit fictus et figuratuB nisi ipsis illis, esse, nedum aeternum 
esse, pernegat. Qoae cum ita sint, eum cum mundum deum 
esse dicit, essentiam dei iutellegere liquet; at qualitatum essen- 
tiae et ipsius dei uUam differentiam non iam tibi oontinget 
investigare.^) cf. de eadem discrepantia infra p. 39, 1. cap. 
6. 7. •— Geterum Zenonem mundum deum nominavisse con- 
stat, cf. No. 39. 45. bOde. Quem Zenonis pantheismum et 
hylozoismum, ut cum nostris dicam, a Steinio I, 63 sq. in- 
iuria impugnatum merito affirmat Baeumker p. 361 sq. 



ro7Q bn^ adzhv [iylxoafioopLivotQ arpaxmratq^ otou Ni* 

xoafi^aat ImtooQ re xai dvipaQ iantduiraQ^ 
xat 8v Tpdnov h IpnttpoQ uewQ^ dpa T<p 9tdaaa9at 
nopptodev vauv obpicp dtwxofuyjjv Ttueufiau xal ndat 
toIq larioiQ edzpCTztZopivTjv ^ aovijjmu Srt itnt tiq 6 
xareu&uvwv raivjjv xal sIq robq npoxetpivouQ hpivaQ 
xarauTwv^ oBtwq ol npwrou sIq odpavbv ivafiXiipaPveg 
xai 9eaadp£)fot ^Xtov pkv dnb dvaroX^Q M^P^ duaewQ 
dpdpouQ aradteuovra^ iaripwv dk ebrdxrouQ rtpdQ j^o^ 
psiaQj ineljijToov riv di^ptoopYov riyc TreptxaXXobg Tai- 
T7]Q diaxocpijatwQ^ odx ix Tadropdzou azoj[aZ6ptyot 
aufifialuetp abriiy dXi' bnS rtvoQ xpelrrovoQ xai dfBdp- 
TOO f>6aewQy ^xiq Jjv 9e6Q, twv dk vewripwv azwi^ 
xwv ipaai zivti^ . . . 



1) Itaque Baeumker 1. 1. p. 853 iusto iure de Stoicis: »8o bleiben sie 
ID dem Widerspnich stecken, dass der Stoff zwar qnalit&tslos, die Qaa- 
lit&ten aber nicht stofflos seien c 
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5. DE DIVINAE SUBSTANTIAE MOTIONE 

ET VI PROCREANDI. 



1. Suot igitur duo totias mundi primordia — duo co- 
gitatione ~ re vera atque essentia unum tantum principium. 
Quantum mundi vera essentia i. e. essentia corporalis i. e. 
illud corpus tenuissimum, e quo omnes res constent, intelle- 
gitur — atque efficiens, movens, procreans intellegitur, est 
deus; quantum eadem cogitatur patiens, ab ipsius vi, quippe 
qua ipsa moveatur et fingatur, in figuram atque speciem 
redacta, in sexcentas illas creaturarum et rerum commutata 
est formas, eam materiam nominamus. Nomine ilia quidem 
non re internoscuntur. 

2. Gum igitur non mortua sit rerum essentia, sed vi- 
vat, haec vita ita intellegenda est, ut per omnium rerum fi- 
guras et species pertineat, permeet, tranet (Cic. nat. deor. 
II, 9, 25). Inest enim in ea vis movens, duvafitq xtvTjTtxij 
(No. 19. 20), quae etiam ipsa xlyrjtrtQ nominatur (No. 6Sfi). 
Atque quoniam haec motio duva/jtiQ et ahtov est, non dubium, 
quin corpus sit. Cum eadem non diversa sit ab ilia prima 
materia, iam patet: principium omnium rerum est ilia vis 
movens ignis, atque ignis quidem artificiosi i. e. calor. ') 



1) Itemm igitur ilia discrepantia occarrit a Zenone Don saperata. 
9'fj xoivuv x&v SifTonf odtria, ^aaiv^ dxivrjrog oZaa i^ adr^g . . OitS rivog 
air tag d^Mu xtvela^i.t (No. 47 b, quod licet non sit Zenoneam, tamen 
sine dubio Citiensis continet sententiam.) Idem minime dxivTfrov et 
airta xtvootra esse potest; corpus et xivy^fftg idem esse nequit. »Bewe- 
gungsstoffc, ut vernacule Zenonem notionem xlutjaig interpreter, con- 
tinet »contradictionem in adiectoc. xivijetQ dxhi^rog abhorret a sani- 
tate. Quod iam veteres iusto iure reprehenderunt velut Sextus Math. 
IX, 76. Nemes. de nat. bom. c. 2. Matth. p. 69. ed. Antv. p. 29 sq. — 
cf. infra cap. 6. 10., supra p. 38. 
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Quam qnidem Zenonis sententiam accuratius ezplicatam 
inveDimus apud Gleanthem. Qui illam motionem tenorem 
(touou) esse disseruit, notionem quidem magistri (No. 76;- v. 5) 
asciscens; at quae ullius ponderis apud Zenonem vix fuisse 
videtur, urgebat. Idem Gleanthes ignem ilium vorticis in- 
star {xwvoetdiQ) esse affirmavit, praestantissimam autem eius 
qualitatem calorem, quae summa esset vis naturae J) 

Pertinet igitur atque permeat ilia ignea vis movendi per 
omnes res, per omnia corpora i. e. quoniam omnes res, om- 
nia corpora nihil sunt nisi illud ipsum tenuissimum corpus 



1) cf. Wachsm. de Zenone Citiensi et CleaDthe Assio comm. II. 
(G6tt. 1875) phy8. No. 1-6. 

Quae Cleanthis de iDtensione {rdvog) [et mundi principata cf. infra 
cap. 8] doctrina cuius momenti sit iam Zeller 1 1. p 119 adn. 2 et 
p. 240 adn. 5 et Stein 1. 1. I, p. 66 sq. ostendunt (cf. Baeumkor I. I. 
p. 861 adn. 3). Neque vero omnia quae Stein disputavit viden- 
tnr probanda. Etsi multa noTa in libro sao attnlit, malta accuratins 
definiTit, tamen haud rari loci inveniontur, quibus nimto studio abrep- 
tus a vera fragmentorum sententia recedit, cum Zeller veram atque 
iustam describat. Neque assentior Steinio cum I, p. 67 dicit: >Al8 
bedeutsamer und entscheidender Fortschritt gegen Zeno l&llt bei Elean- 
thes zunftchst ins Gewicht, dass er das All aut eine Orundkraft, die 
zugleich Grundstoff ist, zurflckgefOhrt hat. Der Dualismns, den nnch 
er in gewissem Sinne gelten lassen muss, spielt bei ibm nur eine sekun* 
d&re, nntergeordnete Rolle. AIs oberstes Prinzip giebt es uur ein Ur- 
fener oder Urpneuma; die begreifflich Yorhandene Trennung von Kraft 
und Stoff entsteht erst durch die Spaltung des Urwesens in Gott und 
Welt. Damit war aber ein energischer Schritt zum Monismus gethan, 
der in folgerichtiger Weiterbildung schliesslich zum Pantheismus fQhren 
musste.c u. s. w. Immo supra demonstravisse videor, haud ita mancam 
fuisse Zenonis sententiam. Quamquam concedendum est, vim illam 
moventem Zenonis Cleanthem accuratius descripsisse definitioneque illius 
igneae effectionis, quae vorticis instar sit, eum a sententiis nosirae 
aetatis de vi vorticis haud ita longe decedere. In universum autem 
Stein Zenonem nimium deprimit, Cleanthem extoUit. (cf. infra cap. 6.) 
Neque Assium, quod etiam magis ac Zeno materialismo addictus nnam- 
quamque naturae vim, quod corpus esset, etiam sensibus tangi prehen- 
dique posse putabat, ideo omnino magistrum sagacitate superavisse 
censuerim. 
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visque ilia movendi: omnia perpetuo motu moventur. Atque 
variis similitudinibus ZeDO huius motionis quasi rei involutae 
notionem aperire studet et interpretari, ac si facilior sit ad 
sentiendarn quam ad describeDdum et explanandum. Per- 
meare illam essentiam, pertinere, progredi via (8ta9siv No. 6^ 
Scrjxeiu No. 25. 33. livat No. 4, via progredientem No. 24 a), 
immo ire earn atque redire (^otzav No. 48). 

3. Atque cum supra (p. 21) Zeno illam vim igneam 
putavisse sit visus (Heracliti euim doctrinam idem magni 
aestimaviase putatur cf. Stein 1. 1. I, p 8 sq.), tamen nescio 
quo pacto alias et ipsi tenaci ac resinaceo cuidam humori 
earn similem videtur existimavisse, ut quodammodo Thaletis 
doctrinam cum Heraclito conciliare studuerit. Manare enim 
ac fundi illam vim opinatur sicut mel per favos (No. 35), 
sicut semen per genitalia (No. 6. 50£. 54); partes mundi con- 
fundi {aoYx^liT&at No. 6), /aoc a verbo yelai^at ease derivandum 
iudicat (No. 49), in mundi ortu anipfia in humido relictum 
esse res porro fingens (No. 54), sicut etiam semen hominis 
pars ab eo putatur animae (No. 113). Humidus denique 



No. 48. Themist. paraphr. Arist. de anima I, 5 : rdxoL 8k xai 
xdtQ dnh ZijvtovoQ aofupwvo^ ij dS^a did ndarjq odaiaQ 
ne^otzTjxivat tou &eop vtl^efiii^OiQ xai no'j uiv ehat 
voiiv^ nob dk ^0)^7jv^ nob 8k ipomv^ nab 8k i$tv. 

No. 49. Valer. Probus in Vergil, eel. VI, 31, p. 21, 14 Keil: 
Sunt qui singulis elementis principia adsignave- 
runt . . Thales Milesius, magister eius (Anaximenis), 
aquam. banc quidem Tbaletis opinionem ab Hesiodo 
putant manare, qui dixerit: ijwt /ikv npwrtaza j^doQ 
Yher\ adza/j snetra. nam Zenon Gitieus sic in- 
terpretatur aquam ^doQ appellatara dnb tou 
^iea^at. quamquam eandem opinionem ab Homero 
possumus intellegere, quod ait ^Qxta)^ov re htcjv yi- 
ueaiv xtti firjxipa Tfj^uv. cf. Achill. Tat. isag. in Arat. 
phaen. 3 p. 125e. Petav. de doctr. temp. Antw. 
1705 p. 75. No. 84. Sext. Math. X, 314. 
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vitalis calor ei deus esse videtur atque illi similis igni, qui 
insit in aoimalibns et stirpibus (No. 23). 

Quodsi Zeno nihil vacui in mundo esse putat (No. 15), 
iam continuam eum motionem cogitare necesse est. (cf. No. 50a 
»communem omniums). 



No. 50. Chalcid. in Plat Tim. c. 292 (p. 321 Wrobel): a) De- 
inde Zeno banc ipsam essentiam finitam esse dicit 
unamque earn communem omnium quae sunt esse 
substantiam, dividuam quoque et usque quaque mu- 
tabilem: partes quippe eius verti, sed non interire, 
ita ut de existentibus consumantur in nihilum. fi) Sed 
ut innumerabilium diversarum, etiam cerearum figu- 
rarum, sic neque formam neque figuram nee uUam 
omnino qualitatem propriam fore censet fundamenti 
rerum omnium silvae, y) coniunctam tamen esse sem- 
per et inseparabiliter cohaerere alicui qualitati, cum- 
que tarn sine ortu sit quam sine interitu, quia neque 
de non existente subsistit nee consumetur in nihilum, 
non deesse ei spiritum ac vigorem ex aeternitate, 
qui moveat eam rationabiliter totam interdum, non- 
numquam pro portione, quae causa sit tam crebrae 
tamque vehementis universae rei conversionis. d) spi- 
ritum porro motivum ilium fore non naturam, sed 
animam et quidem rationabilem, quae vivificans sen- 
silem mundum exornaverit eum ad banc, quae nunc 
inlustratur, venustatem. Quern quidem beatum ani- 
mal et deum adpellant. c. 293. e) Ergo corpus uni- 
versum iuxta Stoicos determinatum est et unum et 
totum et essentia. Totum quidem, quia nihil ei par- 
tium deest. unum autem, quia inseparabiles eius par- 
tes sunt et invicem sibi cohaerent. essentia vero, 
quia particeps silva est omnium corporum, per quam 
ire dicunt rationem solidam atque universam, perinde 
ut semen per membra genitalia, quam quidem rati- 
onem ipsum fore opificem volunt. Gohaerens vero 
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4. Qua autem Tia progrediatur substantia, baud ita 
plane describit. Saepius affirmat, omnes partes mundi me- 
dium locum capessere, imprimis omnia pondera; at aera et 
ignem item quidem medium petere, sed sua levitate sublimia 
ferri omnesque ideo complexu eorum res contineri (tijv truara- 
tnu TtpoQ Tiju Ttepiffipetau noieiai^ar (p6aei yap avmipotra zaur^ 
ehai,) Itaque fieri non posse, quin omois globosus mundus 
omnesque eius partes aequaliter nitantur parique memento 
librentur (No. 51.)') Alias autem interdum totam substan- 



corpus et sine qualitate, patibile totum et commuta- 
bile silvam sive essentiam, quae vertatur quidem, 
nee intereat tamen, neque tota neque partium excidio, 
ideo quia philosophorum omnium commune dogma 
est neque quid fieri ex nihilo nee in oihilum interire. 
Licet enim cuncta corpora casu aliquo diffluant, silva 
tamen semper est et opifex deus, ratio scilicet, in 
qua sit fixum, quo quidque tempore tam nascatur 
quam occidat. proptereaque de existentibus genituram 
fieri et in existens desinere quod finiatur immortali- 
bus perseverantibus, a qua fit et item ex qua fit quod 
gignitur. 
No. 51. Arii Didymi fr. phys. 23 (Dox. 459). Stob. eel. 406 
H. 166 W. Z7j)fa))foQ. Twv d^ kv xtp xoaptp ndvrmv 
Twv xaz* Idiau i^iu auyeavwrcjv ra pipT] ttjv fpopav 

1) Hand alitor banc rem ezplicat Cicero de nat. deor. II, 45, 115: 
>. . stabilis est mnndas atque ita cohaeret ad permaDendum, ut nihil ne 
excogitari quidem possit aptius. omnes enim partes eius undique medium 
locum capessentes Ditnntar aequaliter. Mazime autem corpora inter se 
iancta permanent, cum quasi quodam vinculo circumdato colligantur: 
quod fiacit ea natura, quae per omnem mundum omnia mente et ratione 
conficiens fhnditur et ad medium rapit et convertit extrema. 1 16. Quo- 
drca si mundus globosus est ob eamque causam omnes eius partes 
undique aequabiles ipsae per se atque inter se continentur, contingere 
idem terrae necesse est . . . 

Hoic (sc. marl) autem continens aer fertur ille quidem levitate 
sublimis, sed tamen in omnes partes se ipse fundit etc.c 
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tiam moveri, DODDunquam pro portione (No. 50^) declarat, 
igDem autem recta progredi via. (No. 52). ') 

fyety elg rb zou SXuu /litro)/^ ofioiatQ dk xai auzou rou 
xotr/wu^ diSTTsp dp9cjQ XeYEoitm ndyxa za /Jtdpij rou 
x6tr/wu ini rb ptiaov too xSafjuto xijv ipopav ^£<v, 
fidXiaza dk za ^dpoQ B](o)na' zairby S^ alziov elvai 
xai z^Q zotj xoafioD (jlovtjq iv ditetptp xtytp xai z^q 
YTJQ itapanXrjalatQ h zqi x6afi(p rrepi zb touzou xiyrpov 
xadidpufihyjQ laoxpazwq, od nduzwQ 3k cwfia fidpoQ 
iX^tUy iXi* dfiapij that hipa xai mp' xBtvtai^at^ 8k 
xai zauzd nwQ ItA zb z^Q SXtjq a^atpaQ zoo xdapoo 
fiiaoVy zijv dk aoazaatu TtpbQ zijv TXtpupiptiav aizoh 
noitifT^ai. ipiati yap dudtfoiTa^) zauz^ ehat did zb 
fiijdevbQ fiezi^etp fidpouQ' napanhjnlwQ dk zouzotQ 
odd^ adzSv ^aai zby xStrpoy fidpoQ fyetv dtd zb zij)^ 
SXtju abzou auazaaiv ex ze z&v pdpoQ ij^dvzwv azoi^ 



1) Jgnem sublimem ferri supra vidimus; recta via autem progredi 
quae ita moveantur docet Sext. Emp. Math. X, 60: ivun voivov 6pt^6' 
fuvot rify xivijeiv ^ct 3xiui}mg ^<rct fttrdfiaffis dub t6koo tli t6kov.€ 
npdi otq XijTBTat ott ri^v fiiv t^cx^v xitfijaty dnido^Fav^ rouriart t^v 
dfvitf ^ xdrw 9 vpdffw 1j dniaw 1j Big dtftd 1j tig dptartpd, rifu &k xuxXo* 
^piiTtxiju itapiXtnoVy olov xai9' ^v 6 xtpa/ittxdi rpo^bg arpi^tzat xrX, 
cf. ibid. 79: cl /i^v tis riju dvw &eit€p zb Kop nai 6 d^p^ ndyr* d»m 
xtyi^atrat, Hac igitur quaestione Zeuo Aristotelem sequitur, cf. Adtii 
plac I, 23, 2 (Doz. p. 319) 8tob. eel I, 396 H. 162, 19 W. AStii 
plac. J, 12, 4 (Dox. p. 311) Stob. eel. I, 346 H 142 W. (Stoicis placere: 
xai rd fiky ntpiyttov ^g xar* cdi^ciav, rd d* alMptoy Ktpt^tp&g xc- 
vtlrat.) Ceterum Zenonea iam ea quam postea Chrysippns docuit 
sententia fuisse videtnr: (Arii Did. fr. phys. 22. Doz. p 459. Stob. 
eel. I. 404 H. 165 W.) r^( dk npwrag xty^a^tq tTvac doo^ r^v r« t6- 
^tcav xai r^v xoplkoXt^v' dtd tootwv dk noXXa)[wg /iqr^uftMuwv yivt^dai 
KoXXdg xtvi^ff9t£ xai dia^tpouaag, 

>) rtiVttfi9ai Diels (aduotat: tyiytaiku A: correzi. nam etsi fogiuot 
aer iguisque terrae medium, servant tameu illam directionem contraria 
peteutes. xtytia^t Meioeke.c) Wachsmuth rc/ve^^c accepit; yiy^e^at 
eins Mbri F P. 

S) dyw^ura Dielesii liber F, Waehsmuthii ¥ ?^^ dym td ^utd Die- 
lesii C, dytorara Waehsmuthii P>: corr. Cantems mrg. 
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}(eta)v ehat xal ix v&v dfiap&u^ r^i/ 8^ SXrjv y^v xa9* 
iauziiy fikv l}(et)^ dpitrxet fidpoQ^ Tcapd dk rijif Maiv 
didi zh rijv (litnjv ij^etv j^dpau (npiQ dk zb piaoy ehcu 
Tifv ipopav to7q zoioutoiq awpaatv) im zoo zSnoo 
zo&zoo piivttv. 

No. 52. Aetii Plac. I, 14, 6 (Dox. 313) Stob. eel. I, 356 H. 
146 W: Z:^uwu iipaaxe to Trip xaz* ed^elav xiugia^ai. 
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6. DE MUNDI ORTU ET EA QUAE 

xpaatc: dC oXoo 

VOCATUR MIXTIONE. 



Quam quattuor elementorum motionem a divinae sub- 
stantiae motione quodammodo dififerre deioceps patebit, cam 
primum ostenderiinus, mundus quomodo sit ortus. 

Prima substantia, ipsa omni carens seosu ac forma, vi 
ilia divina, quae in ipsa insit, movetar, vertitur: itaque quae 
adhuc sine figura erat, iam formam induit ac speciem, i. e. 
qualitatero (^ dmnoQ odaia ylj'vsTat notbv^ mnotrjQ.) Atque pri- 
mum fit aer, aer deinde aqua. Et in ipsa aqua eadem 
quippe relinquitur vis divina movendi, quae sua via progre- 
diens porro gignat et fingat. Atque ex aqua aliquid sub- 
sistit: terra; reliquae aquae altera pars aqua permanet, altera 
exhalatur aerque fit; aeris aliqua pars ardescit atque ignis 
evadit. (No. 2. 3. 53--57.) 

No. 53. Arii Did. fr. phys. 38. (Dox. p. 469.) Stob. eel. 
I, 370 H. 152 W.: Zijveova dk oSnoQ dnoipahtc^at 
diapp-^d-qv. TotaoTTjv Sk Ser^ast elvai iv neptodq) (nw 
add. Diels) ttju tou tlXou dtaxoafojaty ix t^q odalaQ. 
Srav -ix nupbQ rpoT:^ ['^pf^^r^ A Dielesii, rpoinj FP 
Wachsm., rpoTtij Heeren, rpaiq^ (deleto T'ey^rae) Mei- 
neke coll. Laert VII, 142] ilQ Bdwp it aipoQ yi- 
vTjzat^ TO piv Tt btpiaraa^ai xaix y^v aoviarairbat^ {xai 
delevit Heeren) kx zoo Xoinoo 8k rh pkv diaphuy 
Sdtop^ ix dk TOU dtTptCopivoo dipa yivio^ai^ ix tivoq 
dk TOO dipoQ (ita Diels et Wachsmuthii codd. FP; 
Wacbsmutb scripsit: XejtTuuopiuou 3k too dipoQ coll. 
Chrysipp. apud- Plut. sto. rep. c. 41, 3; Jlcnrc/i/- 
diuTu 8k Th\f hipa Usener) nop l^dnrtiy {i^aTrretp 
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Neque igitur ille aer, per quern substantia divina aqua 
fit, neque ilia ipsa quae evadit aqua elementa sunt intel- 
legenda; immo eiusdem divinae essentiae superiores trans- 
gressionis vultus quam elementa sunt; tres gradus elemen- 
torum ortui antecedunt: ix nupdQ elQ Udmp 3c dipoQ (No. 52). 
En tres species substantiae Heracliti, Anaximenis, Tbaletis. 
Ex tertia denique transitus forma i. e. ex aqua fiunt ele- 
menta. Quae cum ita sint, illae variae sententiae e quibus 
modo ignis deus videtur, modo aether, modo humida magis 
substantia ac flabilis (cf. supra p. 21. 41.) faciles ad explican- 
dum. Neque vero elementis ortis gignere desinit divina sub- 
stantia; porro omnia moventur (ij rmv k^Q yiueaiQ No. 54); ex 
elementis omnia effigiata. (No. 55), certa lege (xam radrd. xai 



Dielesii codd. et Wacbsmuthii FP\ i$dnxea9at Diels 
coniecit coll. Dox. p. 425, 28, accepit Wachsm., if^zr- 
Tei]f Meineke) rrjv dk fxi^tv (xdt add. Diels) xpaaiv 
ylveaBat tjj elq akXi/jXa r&v atotj^elmv perafioX'^ trd- 
fiazoq SXou dt' SXoo uubQ kzipoo dtep](Ofiivou. 

No. 54. Diog. Laert. VII, 135: iu r' eJuat &edu xdi youu xdi 
ElfiapfiivTjv xai dia TtoXXaiQ r' kvipaiQ duopaaiatQ TtpoQ- 
ovofidZtadat, (136) xar^ dp^uQ pku oiv xa^^ abrbv 
ovra Tpineiv ziju ndaau odaiav Si^ dipoQ sIq fidwp* 
xai manep iv rj yovfj rh onippa neptij^evat^ oStw xat 
TouTou ffneppauxbv Xoyov ovza too xdapou roi6v8^ bno- 
kelntrai Iv r<p byptp^ thepybv adrtp notouura rijv SXtjv 
npbq T^v Twv k^q yiveaiv^ e?r' anoyevvdv npwrov zd 
riaaapa arotj^eia^ mp, 5dwp^ dipOy y^v, kiyei 8k nept 
adrwv ZijVfov r' iv Z€p ntp\ zoo SXoo xat XpuatnnoQ 
iu rj npdrjj zmv ^uaixwu xzX, 

No. 55. Probus ad Vergil, p. 10, 33 Keil (Dox. p. 92): ex 
his (quattuor elementis) omnia esse postea effigiata 
Stoici tradunt Zenon Citieus et Chrysippus Solaeus 
et Gleanthes Assius qui principem habuerunt Empe- 
doclem Agrigentinum qui de his ita scribit etc. 
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waaoTioQ No. 19), sed vario et multiplici modo (essentia us* 
que quaque mutabilis est No. 50a); tota iuterdum movetur 
nonnumquam pro portione No. 50;-; artificiose ambiilat No. 60. 
cf. No. 25. 29. 4. 33 r. 



No. 56. Pseudo-Clemens Recognit. [cquas a Rufino Aquileensi 
presbytero latine versas, exeunte saeculo p. Ghr. 
altero Romae conscriptas esse satis constat (cf. Uhl- 
horn, de Clement. Rom. homil. et recogn. Gott. 1854)c 
Dox. p. 250] VIII, 15: Zenon Empedocles Plato 
ignem aquam aerem terram (sc. elementa prindpio- 
rum esse dicunt). 

No. 57. (= Wachsm. fr. phys. 33) Schol. ApoUon. Rhod. 
I, 498 xaix Zi^vwv to nap* ^Hai6dq} j^doQ 5dwp thai 
^TjatUy 00 a'jvi^dvovxoQ IXbv ybtitl^at^ ^Q TrrjyvofdvTjQ ij 
yi] axtpe/imooxar rpizov 8* ^Epioza f^foyivat xai^^ 
^Hai6dovy Jua rb nop napaarrjojj. nupwdi^nepou fop 
Ttd&oQ ipatQ. cf. Schol Hesiod. theogon. 117: Zr^vwu 
dk 6 OTwixhQ xat Tou by poo rijv bnoind^pTju y^y Y^T^' 

No. 58. ( == Wachsm. fr. phys. 10.) Galen, in Hippocr. de 
humor. I, 1; XVI p. 32 Kuhn; VIII, p. 512 Chart. 
Zijvwv re b Kiziebq 8c (<&c corr. Wachsm.) ric notdrr^ 
raQ o5tw xdi xdg obaiaQ dV filoo xepduutftr^ai iuopt^eu. 

No. 59. (= Wachsm. fr. phys. 11.) Galen, de natur. facult. 
I, 2; II p. 5 Kuhn., V p. 10 Chart., I p. 87 Bas. 
el 8^ &antp raQ TroibzTjraQ xal toq odalaQ 8i* SXwv 
xepduuua9ai j^pij yopiZetv^ &Q Sarepoy anefijvaro Zij- 
po}\f b KmebQ. 

No. 60. Cic. de nat. deor. Ill, 11^ 27: Naturae ista (sc. ani- 
mus ceteraeque creaturae) sunt, Balbe, naturae non 
artificiose ambulantis, ut ait Zeno, quod quidem 
quale sit iam videbimus, sed omnia cientis et agi- 
tantis motibus et mutationibus suis. 
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Atque haec quidem generatio iam Zenoni visa est per- 
mixtio per uniyersum {xpaaiQ 8i' 3Xf>u), No. 61. 

Gum autcm vox xpaaiq non adhibeatur nisi de liquose, 
etiam hinc colligi licet, Zenonem iDterdum non potuisse, quiD 
fluidam illam intellegeret substaDtiam (an illam tertiam trans- 
gressionis formam servantem?) of. supra p. 47. 

Utut est, nihil aliud ilia xpaaiq dC fJXcDv significat ac 
varias divinae essentiae motiones atque meatus, (cf. No. 58. 
59. 68). 

Iterum igitur nobis obvenit ilia Zenonea cum ipso dis- 
sensio, qaam ab eo superatam non esse supra (p. 39) vidimus: 
motionem esse corpus.^) 



No. 61. Plutarch comm. not. 37, 7*): iuzaMa *^ xat to 
{^puXoofitvov iv Toig dtaTpifiaig ^ApxeaiMou axiXoq ^xei 
raiQ dzoniaiQ inepffahou wjtcjv (sc. twv arwtxwv) 
pexa yiXwTog, el yap slaiu al xpdtretQ 8i' SX(ou^ u 
xmXuet too ffxiXoog dTzoxoniuToQ xae xazaaaitevroQ xat 
fitfpivTOQ elg z^v ^dXarzait xat dta/udiuzoQ, ou zdv 
'Auzij-ovou pSi^op azoXou dtexitkeh^ wq iXeyeu ^Apxeat" 
XaoQ^ dXXa zaQ Sep^ou j(iXiaQ xat dtaxoaiaQ^ xat rag 
'EXXt/uixolq Spou zptaxoaiaQ zptr/petg iv ztp axiXet vau- 
pa][o6aaQ ; 

M Hanc aatem xpaatv di" oXwv prima Zenonea notione nihil aliad 
significare ac motionem in mundo, atque mundo quidem divina substan- 
tia referto (i»die Bewegung im Vollenc de qua cf. Baeumker p. 341) 
vidimus. Praeterea sane substantiam iam in aquae vel alius liquoris 
speciem redactam per aliud corpus pertinere non negavit (cf. No. 51 

At qui successerunt Stoici, imprimis Cleantbes et Chrysippus, nihil 
antiquius habnerunt, quam ut ad corpora omnino illam subtiliorem ma- 
gistri sententiam transferrent. Itaque ilia quum dvrtnapixrairtv voca- 
verunt sententia est orta. cf. infra p. 52 adn. 2. At Zeno minus se ipsum 
desemit; immo pertinaci quodam studio illam, qui cardo est eius doc- 
trinae, de motione doctrinam persecutus est. Quam inter eum et poste- 
riores dissensionem viri docti nimium neglexisse videntur. 

Itaque ne illas quidem notiones aXnov et trufifisfij^xdi — awfia et 
xaxTfyopT^fia Zeno accurate potuit distinere. Secundum No. 11 diceres 
Berliner Studien. XII. 8. 4 
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lam vero silvam porro movens ilia divioa vis primum 
colorum ef&cit vultum {aj^TjfiaTtafwi). (No. 62). 



No. 62. Aetii plac. I, 15, 6 (Plutarch, epit. I, 15. Dox. p. 313) 
Stobaei eel. I, 364 H. 149 W: Zijvm)^ b I'rmxdg ra 

leni histor. philos. 27. (Dox. p. 616, 2): Z^vo^y dk 
b UzwtxdQ T& j^pdifxaTa emj^pmaiv ztjq ZXtjq &7tiXafiev, 



xhiim¥ esse materiam movendi (Bewegungsstoff), xpdimv materiam mi- 
scendi (Mischangsstoflf, cf. supra p. 15. 39 adn. 1. 75, 1); at si iilad enun- 
tiatum xp^^og didaxi^fia xtvi^inwi (No 16) contuleris, non dabitabis, qain 
xivTiffti idem sit ac xtvtledat et incorporeum , qaoniam dtdan^/ta uuias 
corporis nihili esset. 

Ceterum Stoicoram princeps, cum materiae vim ac essenUam intac- 
tam ab Aristotele acciperet, non item ac Stagirites awfia quid esset 
definivit. Minime enim illud rpixj dtaaxarov ad suam quadrare sen- 
tentiam Zeno, qua erat sagacitate, non inteilexit. Optime autem ilia 
Pythagorae, a quo Gitiensem et aliis rebus pendere vidimus, definitio ei 
conveniebat, quam Stoicum secutum esse pro certo affirmaverim. Pla- 
cuisse enim videtur scholae Pythagorae : xd <r&fjd i<ni to ol6y n ita&ah 
1j noi^eat. (of. Sezt. £mp. Math. IX, 306: Ed^dwi xoivov xard ftku 
Todi awfia yooovrag rd oJdv re •Ka^etv fj dia^hat^ wv dpjpjj'dg I^to- 
pttrat Uui^ajrdpag, ij&tj ff^eddv dvr^pi^xafMv rb awfia^ xai o& dtdfiM&a 
npdi TooTO xatvoripwv Xoywy el ydp a&fid iart x6 oXov re na^lv fj 
not^cat . . . ibid. Pyrrh III , 38 : Iiafia xoivuv Xfyoutnu eXvai xive^ h 
oUu re notetif 1j nd^eik). Quod enuntiatum Zenonem accepisse, ubi 
locos No. 1—3. 11. 12. 50 al. contuleris, luce clarins est. (Quamquam 
e voce axepebv c&fia (No. 96) concludi potest, eum in universum illam 
de trina dimensione definitionem accepisse. cf. Baeumker 1. 1. p. 334, 
adn. 2.) Egregie igitur Zeno multitudini, quippe quam a nomine pen- 
dere non ignoraret, e Pythagorae et Aristotelis sententiis ita miztam ob- 
tuHt doctrinam, ut notionum Peripateticorum difficultate dempta nomen 
mntaret. Conversione permutatoque ordine usus non iam quaerebat: 
•quid est deus, quid causa, quid efficientia, quid x6 9v, quid x6 r/?c sed 
in banc inquisivit quaestionem: squid est corpus ?c Atque tantum abest, 
ut respondent: lid quod trina dimensione distentum e8t,c ut omnem 
causam agentem, unumquidque, quo quid efficeretur (cf. p. ISX ut xotdv 
fierety esse corpus putaret. £n quem in orbem fiat Zenonis ut populnm 
permulceat definitio; cum ex eo quaereretur, tquid est dense? dixit : >cor- 
pusc; at quaerenti: tquid est corpust? — sdeusc respondit. 
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Cum autem verti non desistat materia, qualitates deinde 
(TtoidnjTeg) fiunt, quibus res internoscantur. No. 58. 59. 



Geterum iam Hirzel 1. 1. II, p. 756 adn. 1 Diogenis (car nou Zeoo- 
nis?) vituperat discrepantiam , cum dicit: sdas gewichtigste BedenkeD, 
das sich dieser Losart (Diog. VII, 134 cwfiara) entgegeostellt, hat er 
(sc. Heine, annal. Phil, vol 99 p. 617, qui vwfiara pro Cobeti coniec- 
tara d<no/uiTooi legit) aber nicht erkannt. Es wQrde n&mlich dann etwas 
zugleich als ein EOrper und als gestaltlos bezeichnet werden. Ich will 
mich nicht auf Stob. eel. I, 324 berufen, wo das <r&/jLa dem dfioptpov 
entgegengesetzt wird. Wichtiger ist, dafs nach Diogenes in den unmittel- 
bar folgenden Worten (135) jedem trwfia^ da es doch ohne int^dvtta 
nicht denkbar ist, ein itipaq gegeben ist und damit ihm auch eine ge- 
wisse Qestalt zugesprochen wirdc ff. Quein quidem refellit Baeumker 
1. 1. p 333 et aliis et his verbis: >Was fttr § 134 in betracht kommt, 
ist also nicht die Vorstellung von einem bestimmten KOrper ais einem 
von bestimmten Fl&chen nmschiossenen Gebilde, sondern die — weiter 
anten im Text (cf. infra) — zu besprechende allgemeine stoische Defi- 
nition des KOrpers als eines dreifach Ausgedehnten. Ein solches Aus- 
gedehntes aber konnten die Stoiker von ihrem Standpunkte aus ebenso 
wohl ein sQestaltlosesc nennen, weii es aus sich keine bestimmte Gestalt 
hat, wie sie es als ein >£igenschaftslosesc bezeichueten, da es, obzwar 
in sich nie ohne bestimmte Eigenschaft, diese doch nicht aus sich be- 
sitztc cf. ibid. p. 334 (omissis adnotationibus) : sUnter dem KOrper 
aber verstehen die Stoiker das dreifach Ausgedehnte. Dieses dreifach 
AuBgedehnte f&Ut ihnen keineswegs mit dem Raume zusammen, vielmehr 
kommen wir nach ihnen erst vom Begriflfe des E5rpers aus durch eine 
Abstraktion zum Begriffe des Raumes. Die stoische Lehre von der 
Materie ist also keineswegs mit der pytbagoreisch-pJatonischen verwandt, 
welche das Wesen der Materie in der blofsen Ausdchnung erblickt. Die 
Materie kann nach ihnen vielmehr nur als das RaumfOllende betrachtet 
werden. — Damit ist zugleich ausgesprochen , dafs nach stoischer An- 
schanung die Materie, wenn sie als dreifach Ausgedehntes bezeichnet 
wird, mehr ist, als blofser mathematischer KOrper. Aber durch welche 
Eigenschaft, fragen wir, soil sie von demselben unterschieden sein? 
Dreifache Ausdebnung kommt auch dem mathematiscben EOrper zu; 
weitere Bestimmungen aber wQrden mit der behaupteten Qualit&tslosig- 
keit der Materie nicht wohl zu vereinbaren sein c Addit p. 335 non- 
nullos certe Stoicos dvTtruitiav (i. quod nos sWiderstandsffthigkeitc 
dicimus) notitiam sphysicic corporis esse putavisse. — Sine dubio Hirze- 
Hi dubitationes de Diogenis loco a Baenmkero refutantur; neqae vero illam 
Zenoneam discrepantiam ita explicatam esse concesserim. 

4* 
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Atque primum quidem quattuor elementa ez iisque 
mandum fieri vidimas, et earn unum corpus (No. 48. 63. 



CorpoB tphysicamc, at nos dicimas, id quod nostrae aetatis yiri ez 
individuis partibus (atomis) constare docere solent, voce idas Raum- 
falleDdec ita solum circumscribitur, ut siguificet id quod vacuo oppo- 
situm sit neque differat ab illo, quod est rd 5v, ^ oMa. lUud »da8 
dreifach Ausgedebntec autem finitum Stoici intellegunt, quoniam /oi^xoc, 
jSd^og^ nXdroqj nisi certis finibus inclusa essent, cogitata tantum de 
spatio et illo vacuo {rd X9y6v) plurimis locis inteliegi nequirent, velnt 
Sext. Emp. Pyrrb. Ill, 39 ibid. (Math. T.) Qeom. 83: onoo y^p fiT^r* 
filjxog ioTt pLT^re TcAdToq^ M^t'c fidi^s, ixsi ob^ oTov rs vo^ffat a&fia * xxk, 
ibid. Math. XI, 224 sq. Math. IX, 367 (ubi additur: o^sv xai napa- 
rdastq iS xtI.) Sane finita quidem etiam substantia divina (of. p. 10 
adn. 1); at Zenoni aliis locis tot corpora esse videntur, quot quali- 
tates. Immo bae sunt Zenoneae corporis notitiae (quae eaedem nimi- 
rum dei divinaeque substantiae) : 1. est aetemum. 2. neque diminui 
neque augeri potest. Namque partes essentiae non intereunt (No. 50 a), 
hae autem corpora sunt (p. 13. No. 18 46). Quae autem corpora 
toti mundo subsunt, neque augentur neque diminuuntur (No. 5). Singn- 
lorum corporum enim species ac forma, velut trina dimensio, aufifis* 
fiijxdi tantum sunt, non ahtov (p. 16) neque ad vim corpoream necea- 
sario pertinent. Itaque has duas notas primam, ut hac voce ntar, 
categoriam, rd re i. e. ro 9y, rd a&pta^ rd notour ^ xbv &e6v etc 
nominavit. Id autem quo diflferat rd notoov et ndaxoy 3itotdu€ i. e. mun* 
du8 est, neque aetemum neque immutabile sed fortuitum; nihil interest, 
an maneat necne; ad ipsam enim naturam nihil pertinet. Est enim 
mundus sensibus subiectus i. e. noiSvy figuratus, in speciem figuramque 
redactus; ultra autem eum spatium vacuum. 

Quae quidem qualitas non est aeterna sed fortuita i. e. esse potest 
et non esse potest; hodie est, eras fortasse evanescet 

En alteram Zenonis categoriam: rd notoy. 

>) Hoc fragmentum (No. 61) ad Zenonem pertinere merito Wellmann 
1. 1. 1873 p. 469 his demonstrat verbis: »da bereits Arkesilaos (von 
etwa 316—241 v. Ch. lebend) sie (die Ansicht von der xpdmq Si* oiwif) 
angriif, so muss sie jedenfalls in die erste Zeit des Stoidsmus gehftren, 
und gerade den Zenon soli Arkesilaos heftig angefeindet haben (Cic 
acad. I, 12, 44). Doch werden die feinen Unterscheidungen zwischen den 
verschiedenen Arten der Mischung (wie xapd^Mtq^ fuSt£, xpaatq, adef' 
/(#tfii) erst infolge derartiger Angri£fe von sp&teren gemacht soudlc 
cf. Aril Didymi fr. ph. 38. Doz. p. 463. Stob. ed. 1, 376 H. 154 W. 
et No. 51. 
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64.) Cum autem finitum exstiterit (p. 10), aliquid ultra id 
esse vel potius non esse necesse est, quippe quod corpus 
non sit, i. e. vacuum spatium, rh xeuSu. (cf. No. 66. 67.) 

Ulius igitur, quod relinquitur, corporis i. e. mundi partes 
quidem sunt, sed non ex ipsis aptae atque in se ipsis positae, 
sed cogitatione tantum partes i. e. multae figurae sensibus 
subiectae, quas unum illud corpus eodem complexu continet 
et coercet. (cf. No. 24y9. 68.)^) 



No. 63. Aetii plac. II prooem. 1, 2 (Dox. p. 327) Stob. eel. 
I, 496 H. 199 W.: 9aX^Q [lodardpaQ 'E/xnzdoxXijQ 
"Ex^avTog flapfieviSyjQ MiXiaaoQ ^Hp(ix?.eiTOQ ^Ava^a- 
yopaQ nXdxmv ^ApiaroxihjQ Zt/vwu iva rdu xdapov. 

No. 64. Theodoret 1. 1. IV, 15: xdt ykp Sij rbv xdafiov BaX^Q 
fikv xat nudaydpuQ xai ^Aua^aySpaQ xau /lapfzevldijQ 
xat MiXiaaoQ xai ^HpdxXetroQ xat lIMxwv xai ^Apiazi)^ 
TikT/Q xat Z-fjymv iva that ^ovajpoXiyTjaav. 

No. 65. Diog. VII, 143: Sn *' bIq kari (sc. b x6apoQ) Zi/vwv 
(pTjah iv rq} Trspi too SXoo xai XpoanntoQ xtX, 

No. 66. (Wachsm. fr. phys. 14). Themist. paraphr. phys. 
auscult. IV, 6, I p. 284 Spengel. (zb xevbu) xe)[wpt- 
aphov xat di^pdov eluai, xa9^ alnb 7:epii}(ov rdu odpa- 
v<5v, Sq npSrepov pkv tpovro ratu dp^^aiwy rivec* fit^'^d 
di raura ol nept Zijycava rbv Kiriia, 

No. 67. Philoponi in Phys. ed. VitelU 613, 27: Zijvwv b Ki- 
xtEOQ. ipadi xdx xobq ntpi Zijuwva rbu Ktuia oZxcj 
(sc. i^w xoo obpavou ehat xevdv u xa#' abxb) do^d^Biif, 

No. 68. Sext. Math. IX, 101 — 103: a) Zijvtoi^ dk b KixtebQ 
dnb 3t\fOipmvxoQ xijv dipoppj^yf Xafiwy obxaxA coyepmxqL 



1) No. 68 totum ad Zenonem pertinere modo dicendi dilucide pro* 
ditur. cf. fi 3d>g dito rtvos ttj^^c xou ijj^e/jLovaou^ =: No. 106 3dnd 
ixtivyji &antp nrjY^^t. cf. ibid, ^duvafuv . . dtadidoc^axM. cam No. 103: 
xivyjtnv Siadidoa^ai, — "uttpiixttvt No. 68;^ idem valere ac scomplecti, 
continerec satis patere ▼idetttr. cf. No. 24/9. 29. 69 b. 
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QuotcuDque autem partes suDt, nihil obstat, quio tonu- 
merabiles fiant. (ro/iii elg aneipov); quam doctrinam Zeoonis 
quoque fuisse, turn e tola doctrina turn e nooDullis testimo- 
niis (cf. No. 50a: >dividua, usque quaque mutabilisc) coo- 
cludi potest.^) 

Geterum ilia qua qualitates fiunt motio et efficientia 
etiam fiezafiuXr/ et krepoiwatQ a Zenoue Yocatur. (cf. No. 23. 
71a. 101. 102. 119.) 

Quamquam igitur unum tantum corpus est, tamen sin- 
gulae naturae propria quadam vi et ilia motionis artifidosa 
efficientia inde creantur, quod quaedam motionis principalia, 



rd npoiifjteuov aTcipfia Xopxoti xac adrb Xoyixdv laxtv. 
b dk xdrrpoQ npoterai onipfia XoyixoH, Xo'jrixbu dpa 
iartv 6 xSapoQ. <p ffuueiadj-erat xai i/ toutoo unapStQ, 
xat eazDf i] t^q auuepwrr^aecoQ nt&avdri^Q npounzoQ. 
/9) ndoTjQ yap futJSWQ xat ^o^q i/ xazuppj r^c xivij- 
aewQ pueaitat Soxel dnd ijyepomxou^ xat naaat ai im 
rd pipTj TOO SXou i^anoazeXXopevfai dovdfietq cjq dnn 
uvoQ Tnjj-^Q Tou i/j-epoi^ixou h^anoatiXXovzat^ {btrrt nd- 
aau Smaptv zijv nepe to pipoQ odtrav xdi nept to Siov 
eJvat 8td zd and tou iv ddT<p ^j-epoiftxou diadldoadat. 
S&ev oI/)v itnt to fiipoQ rjy Stjudfisi^ toiootop nokb 
npSTepov itnt Tb Skov, y) xdi 8td xooto el npotsxat 
Xoytxou ZdioD anippa b x6afJU)Q^ obi ^^ ^^'^ iv^pwnov 
xaTa ditoPpaapbv^ dXkd xa&b Tzeptijret anippava XoyaQfu 
Cdtwv^ 7reptij(et to Trai/, ob^ cjq dv etnotpei^ r^v dp" 
Tteiou ytydpTiov elvat neptexuxi^u ^ TooTittTt xaTd Trept- 
Ypaipijv^ dXX^ Srt Xdfot antppaTtxoi Xo'jrtx&p Cdfwv iy 
aoTip Trepti^ouzat. SoTe ehat zotouTo to Xeyopei/ov 
*d 8i ye xoapoQ Ttepti^et anippazoQ XdyouQ Xopx&u 
CfooiV XoytxbQ dpa iariv 6 xSapoQ.t 



1) Quam reram naturam dividaam cum Ghrysippus rofi^v dxara- 
Xtjxxov nominavit, dod re vera io infinitam res secari, sed posse tantum 
e nostra intellegentia ezistimavit. cf. Baeumker p. 345, 6. 
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quae ^j-sfiovexd Zeno Dominavit, evadunt, 9unde oriantur re- 
rum appetitusc. (cf. No. 69 b.) 

Id omnibus euim rebus etiam in minimis particulas essen- 
tiae divinae inesse i. e. omnes res illius motionis participes 
esse eum putare satis elucet; atque ita quidem, ut quod- 
dam singularis motionis momentum contineant singalae cre- 
aturae, unde ceterae motiones i. e. qualitates proficiscantur. 
(cf. No. 68— 7 la.) 

No. 69. Tatian ad Or. c. 3. ed. Schwartz p. 4, 1 : xal o 
dedg xaxwi^ dTtndet^&r/aeTat xaz* uhzbv (ZrjVfoua) noiyj" 
TTjQ iv dudpaiQ Te xat axtolTj^r. xal appriToopYtnQ xara- 

No. 69b. Cic. de nat. deor. II, 11, 29. a) Natura est igitur, 
quae contineat mundum omnem eumque tueatur, et 
ea quidem non sine sensu atque ratione: omnem 
enim naturam necesse est, quae non solitaria sit 
neque simplex, sed cum alio iuncta atque connexa, 
habere aliquem in se principatum, ut in homine 
mentem, in belua quiddam simile mentis, unde orian- 
tur rerum appetitus. In arborum autem et earum 
rerum, quae gignuntur e terra, radicibus inesse prin- 
cipatus putatur. Principatum autem id dico, quod 
Graeci ij'^epoi/cxoi^ vocant, quo nihil in quoque genere 



1) Igitar mala quoque a deo originem accepisse Zeno Claris docuit 
verbis, cf. Chalcidias in Tim. c. 294 (Wrobel p. 323), qui opinionem 
Stoicornm (i. e. hoc loco sine dubio Zenonis, de quo solo antea sermo erat 
cf. No. 50) fuisse coDfirmat: >et omnium quae nascantur tam originem 
quam etiam causam fore (sc. denm), non malorum mode, sed turpitu- 
dinis qnoque et obscenitatis , omniaque agere et pati, vel pudenda.c 
Itaque etiam Lncian. Hermotim. 81, T. 1, p. 826 Reitz: dxouofiev dk 
adrou Jifyoyrof (sc. too ^euitaiou), tbg xai 6 &edi obx iv abpavtji iariv^ 
dXld did ndvTWu ne^otTT^xev, otou ^oXwv xal Xi^wv xai ^ifiwu^ Hxpi xai 
r&v dufiordrwy et Clem. Alex. Strom. I, 11, 61 (vol 11, 43, 15 Dind.): 
dlXd xai ol Zranxoif wv xai adrwv fJLifivrjrat^ a&fia Bvra rdv ^tdv dtd 
rijQ drifiLOTdrTjg SXr^i nt^oivrixivat Xfyoutnuy od xaXwf, ad Zenonem perti- 
nere videntur. 
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Neque vero omnes creaturae principatus participes sunt; 
stirpes et animalia principatu continentur, noo saxa mortua- 
que corpora. 

Haec quidem soli statui compressionis et resolationis, in- 
tensionis et remissionis obnoxia sunt, quern statum ilnXrjy l$tv 
a Zenone vocari veri simillimum est; at illarum quae princi- 
patu utuntur creaturarum sata arboresque ^itntg^ animalia 
^u](dQ nominavit. 71a. Atque substantiae divinae quidem et ipsa 
saxaparticulis contineri vel potius partes esse liquet (of. No. 69); 
at banc inertiorem levioremque motionem artificiosam non 
dicit. Artificiosam (vel etiam imagine et translatione homi- 
nis utens artificem, opificem, dispositorem etc. cf. No. 21. 
24 y9. 42. 43. 50 e.) autem illam substantiam non esse pro- 
fitetur, nisi insito illo principatu, quod est rh i/irefiovacdv pro- 
creatque arbustorum animaliumque naturas i. e. yu^retQ et 
ipo/dQ, cf. No. 23^. Tup Te}[vtx6v . . . , otop iu toIq tporoiQ 
kaxt xai C^otQ^ S di/ fpoaiQ ion xaix ^o/r/. No. 48. (vooq Sttb- 



nec potest nee debet esse praestantius. Ita necesse 
est illud etiam, in quo sit totius naturae principatus, 
esse omnium optimum omniumque rerum potestate 
dominatuque dignissimum. 30^ Videmus autem in 
partibus mundi — nihil est enim in omni mundo 
quod non pars universi sit — inesse sensum et ra- 
tionem. In ea parte igitur, in qua mundi inest prin- 
cipatus, baec inesse necesse est et acrim'a quidem 
atque maiora. Quocirca sapientem esse mundum 
necesse est naturamque eam, quae res omnes com- 
plexa teneat, perfectione rationis excellere, eoque 
deum esse mundum omnemque vim mundi natura 
divina contineri.^) 



1) No. 69 b. Zenonis fere prodi doctrinam in prompto est videre. 
cf. ad voces scontineatc (a), »contineric (fi) p. 53 adn I (irt^ic/tcv). 
p. 38 adn. [Bob 11], ad /9 No 68. 76r sub finem, 36. 87. 88., ad »qiiae 
non soiitaria site sq. (a) No. 71a (sri^v ijywfiivwv cwfjuixw^t). 
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stantia est divina i. e. vouq x6a(iou cf. No. 24/9. 40; cum de 
creaturis sermo est, modo ffeCv modo (poaiQ^ modo ijfoxi^ voca- 
tur.) No. 69 b. (ubi Giceronem verbis >qaae non solitaria sit 
neque simplexc mortua corpora,' quorum partes eiusdem ge- 
neris sint, siguificare in promptu est videre cf. Lucret. 3, 232 
Cic. nat. d. III. 14, 34. Klotz, lexic. s. v. simplex.) No. 68y9: 
ndoTjQ yap <p6a$wQ xat (pO][^Q ij xaTap^ r^c xtv/joewQ ino i/yS' 
fiovtxot). (No. 70. 71. 71a. 71b.) 

Restat ut in quaestionem, quidnam sit illud ^ye/wpixJu^ 
inquiramus. Tzueufia vel Trueu/iauxbv zouov et qualitatem {noi" 



No. 70. Varro de lingua Lat. V, 58—59. Spengel* p. 63. 65 
Andr. Spengel p. 23—24: Terra enim et Caelum . . 

sunt Dei Magni Haec duo Caelum et Terra, 

quod anima et corpus. Humidum et frigidum terra, 
sive 

Ova parire solet genus pennis condecoratum 

Non animam, 
ut ait Ennius, et: 

postinde venit divinitus pullis 

Ipsa anima 
sive, ut Zenon Citieus, animalium semen ignis 
is qui anima ac mens, qui caldor (i. e. calor) 
e caelo, quod bine [alii libri: hie, Haupt opusc. 
II, 193 ex coniectura Lachmanni: huic] innumera- 
biles et immortales ignes. 
No. 71. Censorin. de die natali IV, 10 (Wacbsm. fr. 25): 
Zenon Citieus Stoicae sectae conditor principium 
humane generi ex novo mundo constitutum putavit 
primosque homines ex solo adminiculo divini generis, 
id est dei providentia genitos. 
No.71a.^)Sext Emp. Math. IX, 81. dW inei rmv i/vw/neutov 
amfidrwu ra pku dnh ipd^Q i$ewQ tmui^ezat rd de bnd 
fuaewQ zd 3k dnb ^o^^g^ xai i^ewQ fikv wq Xl^ot xai 

1) Quod qaidem fragmentam Zenoneam esse supra p. 31 adn. 1 
verisimiUimum videor effecisse. 
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Sr^To) et simplices naturas {i$et^ (pudq) saxorum esse cam vi- 
dimus, tnm e No. 72. 72 a. 72 b. elacet. At nueu/ia et ip- 



$6iaf foaewQ 8k xaddntp tol ^ord, fpu^fjQ di rd C^a, 
TtdvTWQ Si/ xac h xdofxoQ una nvoQ toutwv diaxpaztirat, 
xai bnh fihv ^tXijQ l^eeoQ odx &u auvi^ocro. tcl yap urrd 
i$ewQ xparoupeva obSeplav d^tuXoyov perafioXi^v re xat 
rpoTrijv dvadij^erai^ xaddnep $6ia xdi ki^oi^ dXXd pduov 
i$ abTwv Trd^r^ei xijv xard dueaiv xdt rijv aupniBafiov 
did deatv, 6 dk xoapoQ i^toXdyouQ avadi^txai peTafioXaQ^ 
Szk pkv xpofjtakiou zofj Ttepiij^ovroQ Ytyvo/jtivou irk dk 
dktetvoUy xdi bzk pkv ad^fjuodouQ Szk Sk vozepod^ brk 
dk aiXaiQ TtwQ xard tAq xwv obpai^iwu xtvi^attQ krepot- 
oupipou, od Tolvov bno ipiXiJQ i$ewQ 6 xoapoQ cov^ 
i][eTai, el dk pi/ una rauTTjQ^ ndvrwQ bnh ipuattoQ. 
xdi yap rd bnh ^u^q dtaxparoupeva noXb npoxtpov 
bnh ipbotcDQ aoveij^ero, dvdyxTj dpa bnh z^q dpitrnjQ 
auxhv ^uasfUQ auvi^^ea^ai^ ine} xdi neptij(ei zaQ ndv- 
Twv ipooBtQ. i/ di ye rdc ndvzwv ntpiijo\}aa ipbati(i 
xdx vaQ ioytxag neptiaj(7]xev. iXXd xdi ij zaQ Xoyixaq 
ntpii^ooaa ipoaetQ nduztoQ itrri Xnytxi^, od ydp ol6v ze 
zo 3Xuv zoo pipouQ jfslpov ehai. 

No. 7 1 b. Seneca natur. quaest. VI, 16, 1: EtiamnuDc dicen- 
dum est, qaod plerisque auctoribus placet et in quod 
fortasse fiet discessio. Non esse terram sine spiritu 
palam est: non tan turn illo dico, quo se tenet ac 
partes sui iungit (cf. No. 71a auvv/tzat)^ qui inest 
etiam sazis mortuisque corporibus, sed illo dico vi- 
tali et vegeto et alente omnia [cf. nop rej^wx^iv]. hunc 
nisi baberet, quomodo tot arbustis spiritnm infun- 
deret non aliunde viventibus, et tot satis? qnemad- 
modum tarn diversas radices aliter atque aliter in 
se mersas foveret etc.^) 



1) Etsi quae seqnuntur ibid. 2, 3 Gleanthis imprimis sententia 
ebse fidentar coll. Cic. de nat. II, 15, 40, tamen earn magiBtri doctri. 
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sam illud ijYefiovtxdv est.') Attamen ab illo divinae sub- 
stantiae igne sive aethere nonnanquam paulo diTersum signi- 
ficatur. Saepius enim adhibetur Ttueuua^ ac si calidus quidam 
humor sit cf. No. 72 b^. 90. Sext. Emp. Pyrrh. I, 128.*). 



No. 72. Achill. Tat. Isag. G. 14, 6. 134: Itnt Sk S$tQ nveSfta 
ffd^fxazoQ aovextixov. cf. No. 76^. v. 10: ^ ^' (so. 
i^tQ) iari TtveujuarixhQ tovoq,^) 

No. 72a. Sext. Emp. Pyrrh. II, 70: UYouat yap (sc. ol Soy- 
/jLauxol) fpavraatav roTrwmu iv i/ysfiovixip, inei oSv 
fl ^^XV *^ ^^ ijyEfiovtxdv nveufid itruv ^ AeTrroftepi" 
arepSv n nveuparoQ^ &q ipaab^ od dupr/aerai uq roitwmv 
imvoelv h adup oSre xar^ elao^v xat i^o^ijv^ wQ im 
rwv ffypayldwv npwpevy oSzt xard rijv Tepavoioyoi}- 

pivT/j)/ kzEpOUQZtXrjV, 

No. 72b. Sext. Emp. Pyrrh. Ill, 188. a) rag dk xaTak-q^stQ 
ylyvBa&at nepi rb ijyspovtxov. (sc. ol azwixoi (pam\i), 
nwQ ouv iu T<p ijYtpovtxtp^ ni^eupau xar' wjtouq 
b7tdp')(ovxi^ ivanoSemQ yivezat xaraXijipeiov xaix ddpotffpoQ 
ToaooTwv Sq yeuetr9at ts^utjv^ od^^ olov re ivuo^irat^ 
T^g imytvopiyr^Q TunwaeeuQ dei xijv nph aixyjg dnaXet" 
foutnjQ^ ^) knei ^orov H iari zh nvedpa xal i$ 3iou 
xtveta&at Xiytrat xa9^ kxdtmjv runwmv. 



nam servare ex iis quae disputavimus elucet. — Geterum cf. quod nostri 
dicunt fWurzelkraft des Weinstocksc. (cf. Gohn, iDie Pflanzec. Breslau, 
1882 p. 275.) 

1) No. 72 a. 72 b., qaoram sententias ad Zeoonexn pertiuere No. 117. 
118 119 satis colligitur. 

2) 3it£pi yap ixaaxov r&v rontov iv oXq rb "^ytfiovixdv eluai doxod' 
atv ol doyfiaxixoiy ^ufjLooq rtvaq dnoxtifiivoog ^eatpoOfisp^ cfrc nspl iyxi* 
^akov fifrc nspl xapdiav eht nepl Sudj^nore oZv fiipoq rod ^mou roOro 
ri&ttr&at fiodXoird rtg.€ 

S) No. 72 a Zenone originem accepisse et Zeller I. 1. Ill', p. 99 
adn. 1 ▼erisimillimnm esse effecit et collatis No. 71a (<rvvixBrat — 
Slvsmi^ aufimtaixdq) l^y aliis vix potest oegari. 
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Atque duplici yi illnd jcvAfia usurpatur; partim sncam 
yitalem arbastorum et corporis animaliiim sigoificat,^) partim 
cam semina rerum, XAfooq anepfianxnuQ^ torn semen hominis 
procreans intellegitur. 

Idem nonnunqaam aerosum magis et fiabile cogitatur 
etiam apud Zenonem (p. 23 adn. 1.), vulgo antem apad 
Cleanthem et posteriores.') 

Quomodo id explicemus? Vidimus sapra elementoram 
procreationi duo transgressioDis tempera aeris et aquae an- 
tecessisse (ut nos dicimus 1. Ur- Aether oder Urfeuerzeit 
2. Luftzeit 3. Wasserzeit). 

Quo fit, ut in aliis naturis aliisque qualitatibus alia 
substantiae insit species, et cum plurimae creatnrae alicuius 
quatuor illorum elementorum spedei compotes sint, non- 
nuUae tamen puriorem servaverint sensum. 

1) cf. No. 71b. Bupra p. 59, adn. 2. No. 23. 90. p. 23 adn. 1. 41 
supra. 

>) lUam gignentem divmaxn substantiam Zeno io aniTersom non 
descripsit nisi ignem et aethera; n^zufia earn a Stoicorom priocipe nolJo 
loco invenies declaratum. cf. p. 23 adn. 1 et Stein I, p. 58. 
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7. Ad]^oc mrepfxartxoL 



Elementis igitur quattuor illis motione versationeque di- 
yinae substantiae exortis nonnihil eius in aqua resistit, quod 
deinceps unamquamque gignat procreetque creaturam, tam- 
quam vis quaedam vel ratio seminaria divina {Uyoq amp' 
fiaux^Q. No. 54.) Quae vis permanet etiam mando figarato om- 
niumque mente praeditorum animalium semina udo continet 
complexu {7tepuj(et ffnepfiaza koyit&v ^(owv. No. 68 ), non si- 
cut vitis palmites amplectitur, sed ita ut summa seminum 
ipsum uDiversum reddat efficiatque. Gui multiplid illius di- 
vini aetheris sollertiae effectionique et ipsum nomen illud 
XofouQ aneppaztxooQ a Zeno inditum esse collatis No. 54. 68. 
75. 113. 114. 115 vix potest negari. Accedit, quod procul 
a dubio illi loci Aetii aliorumque (No. 72 c.) a Zeuone ori- 
ginem acceperunt. 

No. 72c. Aetii Plac. 1, 7, 33. Plutarchi epit. 1, 7. Dox. p. 305, 15. 
Stob. eel. I, 66 H. 37, 20 W.: 01 Irrnxot voepdu 
&edv ino^aivovzat^ nop zeyvadv^ bdip fiadl^oi^ im yi- 
uemv xoapou^) ipnepieiXyj^dQ Tcduzaq zobq aneppazixobg 
kSyooQ^ xai^^ oQq Ixaaza xai^' elpappivTjv yiuezat, cf. 
Athenagoras suppl. pro Christ, c. VI. Similes locos 
collegit Stein I, p. 42, adn. 56. 

No. 73. Aetu plac. 11, 11, 4. (Dox. p.. 340, 5) Stob. eel. I, 
500 H,, 200, 21 Wachsm.: IlappeM^Q HpdxketzoQ ^zpd- 
T(av ZijVQiv nupivov elvat n>v odpavdv. 

No. 74. Tatian. or. ad Or^ c. 3 (ed. Schwartz p. 3, 22): zbv 
ydip ZiQVwva 8ia z^q ixnopwoBWQ dTro^aivopevou ivt' 
azaa^at ndXtv zobQ adzobg irri zo7q adzoiQ^ XiYW dk 
^Avuzov xal MsXtjzou iTri ztp xazTjyopeT)^ , Bouatpiv 8i 



1) Quae sententia in No. 24 expressis verbis Zenoni tribaitur. 
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Nihil aliud igitur significant nisi ignis illius divini (quem 
ipsum Zenon No. 75 arApfia nominat) singulas naturas, at- 
pote quae certis aeternae rationis fatique legibus omnia effi - 
ciant procreentque. Gleanthes quidem, apud quem illam 
notionem non invenies, voce »tenorec (rJv^) earn descripsisse 
vel compensavisse videtur (cf. supra p. 40). Chrysippus con- 
tra eam avidissime amplexus est. cf. Baeumker p. 356 adn. 5. 
Heinze, Lehre v. Logos, p. 107sq. Stein, I, p. 41. 48 sq. — 



km x(j} $evoxTov£lu xac ^Hpariia ndXt)^ Im rqj a^islv^ 
napaiTTjxiov. SariQ iv r^ xardt ttjp ixmpmatv X/rftp 
TtXeiopuQ TouQ fxo^^Tjpobq rwv dtxaUov slQij^'etTat^ Zat' 
xpdrooQ kmQ xai ' HpaxXiooQ xai uvwu aXXaiv rotouTtoVj 
yeyoi^STwv dXlywv xai od noXX&v, 

No. 75. Arii Didymi fr. ph. 36 , 3. (Dox. p. 468 , 25) 
[= Euseb. praep. ev. XV, 18, 3]: dpiaxet yap toIq 
iTtoacoiQ ipiXoatifoiQ r^v oXiiv adaiav sIq nup peza- 
fidXXetv 6io\* bIq aitippa^ xat ndXiv ix toutou adrijv 
inoTeXelaSai ri)v dtaac6Qpyj<nv ^ ola rb npSzepov ^v. 
xai Totko rb d/^ypa r&v dnb ttjq alpiatwQ o\ npwroi 
xaix Ttpta^OTazoi Ttpoai^xayTo ^ Z-fjywu re xat KXedu&ijQ 
xai XpuaiTntoQ, zby pku yip rourotf pa&ijrrjv xax did' 
8o)[ov T^Q ^oX^Q Zi^vwvd ipaaiy imaj^tiu ntp\ r^Q 
ix7[upwaea)Q rwv SXwv, 

ibid, et Stob. eel. 1, 414 H. 171 W.: Z^woiw xai 
KXed)Sti xai Xpoalitit<p dpiaxei rijv odaiav ptra^dX" 
Xetp otov [oia Wachmuthii F] elq tndppa rb nop [ante 
rb add. e^c Heeren], xaix ndXiv ix toutou TotauTijv 
dnoTeXeiadat ttjv dtaxoapajatVy dla npoTtpov 9jV. {rb 
TTup contra Heeren et Stein I, 51 iuste Baeumker p. 
356 adn. 4 tuetur coll. Kriiger, Gr. Gr. § 68, 8). 
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8. DE MUNDI PglNCIPATU ET 
DEFLAGRATIONE UNIVERSI. 



Gum in terrae creataris spiritus tantum (nveujuara) pura- 
bue divina essentia innata sint principalia (^j'sjuovixd), in 
universo illius divini ignis uagoa pars relinquitur, quern 
aethera vocamus. (cf. No. 68/3.) Quem mundi esse principatuni 
Zenoni placuisse et inde elucet, quod summum eum deum 
nominavit (No. 27), et inde, quod nonnullis locis dilucide op- 
posito magistro Cleanthem principale in sole posuisse doce- 
mur. (cf. Cic. acad. II, 41, 126. Wachsm. Cleanth. fr. phys. 
5 et 6. Stein 1. 1. I, p. 69). 

Eidem Zenoni persuasum est, fore aliquando, >ut omnis 
hie mundus ardore deflagrett et in illam divinam ignem aethe- 
reum, unde omnia orta sint, permutetur. Quam defiagra- 
tionem ixmpwaiv nominavit. 

Has autem eius attulit argumentationes. 

1. Nisi initium unquam terra cepisset, prorsus plana 
esset, quoniam procellis et imbribus omnes tumuli locique 
qui nunc editi sunt, essent sublati. (No. 76 a). 



No. 76. Philo Ttepl df>&apmaQ x6a/jtou c. c. 23 — 24 p. 510, 
11 sq. Mang., 264, 3 sq. Bern. [cf. Zeller L 1. p. 32, 
4; p. 152, 1.] OeSippaoTOQ ftivrot ^ijai robg ^svetFtu 
xal fpi^opau too xdtrpou xarrjyopouvraQ bnb reTrdpwv 
dnan^^Tjvat rwv peiritnwv^ y^Q ivKopai^ia^ ^ ifoddTTjjQ 
dvajfwpi^aeioQ^ kxdarou rwv xou SXou pepwu dtaXoaewQ^ 
][eptralwv ^{topaQ xard yivyj Z^pwv, xaraaxeodZetv di rd 
ph np&xov oStwq' 

a) el pij yeuiascoQ dp][ijv eXafiev ij yrj^ pipoQ una- 
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2. Mare in dies minui ex insulis videbis super mare 
elatis, velut Delo Rhodoque, sinibasque siccatis atqae lito- 
ribus conchis glareaque obsitis. Item terra et aer evane- 
scent. (No. 76/9). 

o 

vearbg oddh dv eu adriJQ k(opuTo^ ^afxald d^ ^&ij 
TO, Spij ndvx^ kyeyivi/jTo xaix ol yeoiXoipot ndureQ laoTte- 
dot T^ TredtdSt' tooouto))^ yap xa9^ Ixatnov Iviaurbu 
ap^pwv i$ aldiou ^epopivwv elxl>Q ijy zwv diTjppLEvwv 
fcpbQ ZfpoQ xa pkv }[etpdppotQ dTrepp^/i^at^ za d* una- 
uoan^aavTa xej^aXdaifac^ ndvra di did, ndvTfuv ^drj ie^ 
Xetdvitat' vuui 8k auue^^eiQ dywpaXiat xai TtapndXXwv 
dpwif al Ttphq a\Mpto)f tMJfoQ bntp^okai pojvupar^ iari 
too xijv YV^ /^ didiov ehar ndkat yap, wq i^iju^ iu 
iiTtetpip XP^*^V ^^^^ iTTopfiplatQ dnb Ttepdrtov im ni- 
para naa Jkv Xsa)ip6poQ iYeyivTjro. 7tif>uxe ydp ij Sda* 
TOQ fumQ xai pdXtara dip^ bipTjXordrwv xazapdrzooaa 
rd. pkv i$w{^6tv rj fila^ rd Sk rqi auvej^el r&y tfigxddwv 
xoXdTTTouaa xotXahetv bnepYdCstr^cu re r^u axXTjpdytoiv 
xai XSwdtardTTjv ipuxTT^ptov odx iXuTTov, 

y9) •xcu pijv ^ ye ^dXaaaa* tpaaiv *i]i7] ptspeiwrat' 
pdpruptQ d* al vijawv eudoxtpdirarai ^P68oQ re xai 
AijXoQ* airai jap zh pkv naXaihv ijipavtapivan xazd 
z^Q ikiXdTZTjQ i8e86xeaav irnxXuC^pevat, Xpov<p 8* Raze- 
pov iXazzoopivrjQ ijpipa xar' dXtj^oy dula^ouaat 8t€- 
^dvrjaay^ &q ai Trepi adzwv dvaypaftiaat pLTjvuoumv 
lazoplai' zij)^ 8k J^Xov xai ^Avdfrjv wWtpaaav 8i dpupo- 
zipwv dvopdzcDv mazoupeuot zb Xeydpeyouy iTtetSij jdp 
dvaf>aveiaa 8ijX'/j iyiuezo i8r]XoufJiiy7] xoi dfa)fijQ oiaa 
zb ndXat, npAq 8k zoizocQ fxeydXatv mXayStv peydXouQ 
xSXnoug xae fia&etQ dya$i]pav&iyzag ijnttpwai^at xaiH 
yeictvija^t z9]q napaxetpipTjQ j^dpaq poipay od Xunpdu 
anttpopiyooQ xai ^ozetjopiyoug^ oIq {njpu* dzza z^q 
naXataQ lyanoXtXtlf^at ^XarzmatwQ ^ft8dQ re xai 
xdfj^aQ xai Saa Spotozpona npbq afytaXobQ etw9ev dno^ 
fipdzzta^ar 8ib xai JUiySapoQ km z^Q JijXou fpjjffi' 
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3. Si pars corruptioni obnoxia est, corruptioni obnoxium 
esse et totum oportet. Qai ergo videt condicionem animan- 
tium et universe omnium rerum quae in mundo sunt ac 
fuere quod nempe in fluxu sint, nonne universum mundum 
ad normam partium suarum delapsurum esse in corruptio- 
nem fatebitur? (No. 76^.) 

Aa2je>', & 9eo8fidTa^ XmaponXoxdftoo 
Ttaldetrai AarouQ IfiepoiavaTOv ipvoQy 
nSvrou i^uyavepy ^9oyhQ edpelaQ axhrjzov ripaq* av 

re Ppozoi 
AaXov xixXijaxooatUii pdxapeg S^ iv ^0X6pn<p TTjXifaV' 
Tov xuaviaQ ^i^ovbq aavpov, 
doyaripa yh.p IISvtoi) rijv AijXov eipTixe to XejfSkv 
alvirrdpevoQ, el drj pBtoozat i] bdXaTra^ peKoiHjatrat 
ph ij yrj^ paxpaiQ d^ htaoratv nept68otQ xdi elq dnau 
kxdvepov arot^elov dvaX<o9i]atraty daita)^7]9TjasTat (Sky 
xdi b aupnaq dijp ix zoo xaz* dXiyov iXazzoupevoQ^ 
dnoxpSijaezat dk ndvz^ elQ plav odaiav zijv nopS^.^ 

Y) JUpoQ 8e zijv zoo zplzou xsfaXalou xazaaxeuijv 
^pwvzai XSytp zoitpde' i^^&elpezat ndvrwQ ixeho^ ou 
Ttdvza zd pipjj ip^apzd kazi^ zot) 8k xdapoo ndvza zd 
fiipTj ipdapzd iaztf (p^aproQ dpa 6 xdtrpoQ lezh, 8 
J' bmpehipeSa^ i^uv imaxeTCziov, noXov pipog z^q 
7'^g, fy' dnb zaozTjQ dp^dtpei^a^ pet^ov Jj/ IXazzorf^ oh 
XPf't^fp 8taXo^7jaezai\ Xi9wi^ ol xpazatdzazot dp^ oh pu- 
d&ai xai (JTjnovzat xazd r^v l$e<oQ da&ivetav — i/ 8^ 
hazi Ttveupazixbg zSvoq^ 8eapoQ odx dppijxzoQ^ dXXd 
p6mv 8ua8idXoTOQ — &pu7rr6peuot xac fiiovreQ bIq Xe- 
TtZTjv zd Tzpmxov dvaXuovzat ar^Jww; [eW Bazepou 8aita' 
v7j9hzeQ i$auaXuo\fTai] zi 8k\ el pij npbQ d)^ipwv ^ini" 
ZotTo zb S8wpy dxiuTiTov ha9kv od^^ bip^ ijffu^iaQ ve- 
xpoozai\ perafidXXet yotjv not 8tjaa}8i<nazov ytvezat 
oca ipo](i}v dipf^pyjpiyov C^Sov. al ye pijy dipog tpihpdi 
navTl T(p 89jXai' voaeh yap xat <p9ivetv xdi, rpbicov 
nw' dno^yj^axeiv ni^'txzv, ine\ zi du ztg pij azoj^Us^d- 

Berliner Studlen. XII. a 6 
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4. Si mundas aeternus esset, etiam homines inde 
a principio exsisterent, quippe quae omnibus praestent 

fieyoQ dvofidxoy ednpeTteiaQ dXXa tdXyj^ooQ^ ecTtot lotr 
fihv shat Tti^v aipoQ ddvdrou rd olxetov ndSoQ dya- 
^iovrog in\ ffitopf itdyzoiv Saa ^tipjQ fit(ioipaxai\ zl 
^pij paxpTjj'opelv Trepi nupdQ] iLTpofprjaav yap adrixa 
apivvozat ^wXov^ j ^aaty o\ Ttotrjval^ yefovhQ 1$ itw- 
Tou, Sto axTjptTTTopeuov dp&ouzat xara zi/v z^q dva- 
ip^EtOTjQ BXtjq yoprjv^ i$auaXa}tjei(n]Q d* iupavH^ezat. z& 
TtapanXr^atov pivzot xat zouq xazd zijv ^/vdtxi/y dpaxov^ 
zdq ipaci ndaj^ety. dvipnovzag yap im zd pirfiaza zdnf 
O^oiv, kXi(pa\fzaQ^ Trepi ywza xal vrjdby dnaaav eUe?- 
a^at^ (pXi^a 3' ^v av zo/jj 3teX6uzaQ ifinbttv zoo 
afpazoQy dTtXfjozwQ kmaTtwpivouQ fital<p nveuuazt xai 
aovz6v<p ^oiZ(p, p^XP^ f'^^ ^^^ ztvoQ i$auaXoopiuot}Q 
ixelvouQ dvzi^^tv bn^ dpr^^^uiaQ bvaaxipzwvzaQ xat zfj 
npovopatf zijy nXtopdv z6rtzo\ftaQ otQ xaifi^piuouq z&y 
dpaxdvrwvf^ e?r' dei xsi^oupivfou zou ^toztxou lajdav pkv 
pijxizt 36vatr9ai^ xpadatvopiuouQ d* kaxdvat^ ptxpbv 
8* Sffzepou xai zw)f 0xe?.d)u i$atr9£p7jaduzwv xazaatt- 
trlfiuTaQ bnb XtipaipiaQ dno^ox^iv, neaovxaQ 8k zouq 
alzlouQ zou {^avdzoo auvanoXXuvat zpdncp zoi{p8e' foj^ 
xiz^ l^ovzeg xpoipijv o\ 8pdxoyzeQ^ 8v Ttepti^eaav ^e- 
apbu imxetpouatv hxXueiv dnaXXapjv ^Stj no&ouvz€Q' bnb 
8k zou ^dpouQ zdfu kXs<pd)/za))f i^Xtfiopevot nieCouvxai^ 
xat TxoXu pdiXov, intt8dv zu^jj azipiipov (/iv add. Diels 
Dox. p. 486.) xat Xtdw&eQ zb i8afoQ' IXuaTxdfpepoi 
yap xai nduza notouvxeQ gIq 8tdXuatv bnb z^q zou 
ntiaauzoQ filaQ 7:e8rjHvziQ kauzouQ TXoXuzpdna^Q iv dprj- 
^dvotQ xa\ dndpotQ yupvdaauxeg i$aa&evoum^ (^xai add. 
Bernays) xa&aTXsp ol xaxaXeua&ivxeQ ij zei^ouQ alfut^ 
8tov inev£](SiifzoQ TxpoxazaXyjf^iifzeq^ od8' Saov dvaxu^at 
8uvdfjLevot nuty^ zeXeuzatotu, el 8ij zwv ptpwv Ixaazov 
zou xoapou (pl^opdif bnopivei^ 87]Xou6zi xoi 6 i$ adz&v 
nayelQ xdapoQ dtpd^apzoQ oux iazat. 
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creaturis. Qaorum artes baud moltorom suDt annorum. 
(No. 76(J). 



8) zbu dk Tiraprou xou Xoatdv iSyop dxpifiwriov wii 
founp' i^el 6 xoafjoQ dldioQ ^v, ^v S.y xai rd Ztpa 
hidta xai noXu yt fJtaXXov tb r&y dv^pdfTzwv yivoQ^ Sato 
x€u rwv iXXwv SfietvoVy dXXd xai d^qrovov ipa\n]vat toiq 
^ooXofiivotQ iptuvav xa fuasfoQ' tlxbQ ydp^ paXXov 
8^ dvayxoLiov iv&pwrrotQ aout^7tdp$ae rdg rfyvag Sq av 
Itr^XtxaQ^ oh ptovoy 5n Xoytxf^ f>6(ret rd ipLfiH^o8ov ol- 
xeiov, dXXd xat 8rt C^v aueo rourioy odx lartv Jdoffieu 
oSv TobQ ixdavwv ^pououQ dXopjaavTeg rwv iiti rpa- 
Xq}8oopiv€ov dtoiQ fw^wp * * [adnot Diels: tdeesse 
quibus ebpTjpdzwy tempora explicata erant vidit 
Mangeyc Usener. cf. Bernays Tbeopbr. ueber die 
froemmigk. p. 47] el pi/ diSiog dv&ptonoQ^ od8^ &XXo 
Tt C^ov, &(n* od8* ai 8£8s'jrfi£vat raSra ^cjpat^ y^ 
xai B8a}p xai d^p, i$ wv Tb ipdaprby that xbv x6' 
apov 8^X6v iintu.€ 



5» 



— 68 - 



9. DE CAELO ET STELLIS ET DEORUM 

VULGATA OPINIONE. 



Solem, lunam, stellas mente esse praedita puraqae esse 
divina substantia vidimus, (cf. No. 23. 39. 40. 77). Item 
caelum esse aetheris partem extremam (No. 29. 73.) Fal- 
gura inde oriri docet Citiensis, quod ventorum spiritu nubes 
terantur fractaeque iuflammentur. (No. 78.) 

De soils lunaeque duplici motioue et defectionibus, de 
lunae accretione et deminutione nova ab eo nou esse allata 
coUiges e No. 23 et 79. Gometas imagines tantum stella- 
rum coniuncto lumine repercutientium radios. (No. 80) 

Qui denique a vulgo dii putantur, nomina tantum cen- 
set esse aut illius divinae aethereae substantiae, quam Jo- 



No. 77. Arii Did. fr. ph. 34 (Stob. eel. I, p. 554 H. 219 W.): 
Ziji^wv TTj)^ aeXrjvr^)^ e<prios)f aarpov voepdv xai ipptm-' 

No. 78. Diog. VII, 153: dffTpartijv 8k l^cupiv vetpwv Tzaparpi-- 
PopivcDV ^ f^Tjyvopivmv dnb TwefjpazoQy q}Q Zi^vwy iu 
T€p nepc Tou (ikoi>. 

No. 79. Diog. VII, 145: ixieheev 8k zbv pku fjXiov knatpoa- 
^ooinjQ ahz(p aekTjvrjQ xaza zo npbq i/pdg pipoQ^ d}Q 
Zijvwv ikvaypdipzi iv zip nepi SXou. 

No. 80. Seneca nat. quaest VII, 19, 1: Zenon noster in ilia 
sententia est: congruere iudicat Stellas et radios 
inter se committere. bac societate luminis exsistere 
imaginem stellae longioris. Ergo quidam nullos esse 
cometas existimant, sed speciem illorum per reper- 
cnssionem yicinorum siderum aut per coniunctionem 
cohaerentium reddi. 
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vem nominent, aut rerum iDanimarum mutarumque vel vi- 
rium naturae singularum. Imprimis aera Junonem, caelum 



No. 81. Gic. de uat. deor. II, 24, 63: Alia qnoque ex ratione 
et quidem physica magna fluxit multitudo deorum, 
qui induti specie humana fabulas poetis suppedita- 
verunt, hominum autem vitam superstitione omni 
referserunt. Atque bic locus a Zenone tract a- 
tus post a Cleanthe et Chrysippo pluribus verbis 
explicatus est. Nam vetus haec opinio Graedam 
opplevit scilicet exsectum Caelum a filio Saturno, 
▼inctum autem Saturnum ipsum a filio love. 64. 
Physica ratio non inelegans inclusa est in impias 
fabulas: caelestem enim altissimam aethe- 
riamque naturam, id est, igneam, quae per 
sese omnia gigneret, vacare voluerunt ea 
parte corporis, quae coniunctione alterius 
egeret ad procreandum. 

No. 82. Gic. de nat. deor. Ill, 24, 63: Magnam molestiam 
suscepit et minime necessariam primus Zeno, post 
Glanthes, deinde Ghrysippus, commenticiarum fabu- 
larum reddere rationem, vocabulorum cur quidque 
ita appellatum sit causas explicare. Quod cum faci- 
tis, illud profecto confitemini, longe alitor se rem 
habere atque hominum opinio sit: eos enim, qui 
di appellantur, rerum naturas esse, non figu- 
ras deorum. 

No. 83. Gic. ibid. I, 14, 36: Cum vero (sa Zeno) Hesiodi 
theogoniam (id est originem deorum) interpretatur, 
tollit omnino usitatas perceptasque cognitiones deo- 
rum. Neque enim I o vem nequelunonem nequeVestam 
neque quemquaip, qui ita appellatur, in deorum ha- 
bet numero, sed rebus inanimis atque mutis per 
quandam significationem haec docet tributa nomina. 

No. 84. SchoL ApoUon. Rhod. I, 498: xai Z^vo^v rd nap" 
^Uaiudtp ^doQ 5dwp ehat ipr^atVy oo atj\fiZduo)noQ llbv 
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Jovem, Neptunam mare, ignem esse Valcanum existimat. 
(cf. No. 27. 47 a, 49. 54.) 



yivBoBai^ ^q TDjyvu/iivjjQ ij y^ arepe/jLUiouTat. Tpkov 
d^ ^EpiOTa ytyofivat xa&^ ^Haiodov^ ha rb itup napa- 
(fT^trij, nt}p€o8iaztpov yap TrddoQ IpcjQ, (Wachsm. 
fr. ph. 83.) 

No. 85. Schol. Hesiod. theogOD. 117: Zi^vwp 8k S ozmxbQ xcu 
Tou hypoo rijv bitoard&pjjv y^v yeyevu^adai fijatv. 
(Wachsm. fr. ph. 33.) 

No. 86. Schol. Hesiod. theogon. 134: 6 Zi^vtoy frjai robQ Tito- 
vaQ dia TtaurdQ elp^tr&ai ra axotj^tta too xiapot}, 
(Wachsm. fr. ph. 34.) 

No. 87. Schol. Hesiod. theogon. 139: Zriv€ov dk itdXtv ipuat^ 
xanipuiQ tolq iyxoxXiouQ fopojz elp^atiai frjtn (Titanas). 
dtb xa2 ra o\f6pu.xa rourmv i^i&ero Bpovnjy zt x€u 
UtepdTnjv (immo ^povxijy re xa\ oTBpoTr^u). "Appjv 
diy inttdij (paai rdv dpy^a xepauvSv. noudaQ di fpijatv 
abrobQ tou odpayoUj in€t8ij ndvTa TOVTa to. ndOrj 7ttp\ 
Tbv o&pav6v tlau (Wachsm. fr. ph. 35.) 
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10. DE ANIMA HOMINIS. 



Ut omnis creatura ita videlicet anima quoque continetur 
ilia divina substantia, cuius quodcunque est particeps sit. 
(No. 21. 22. 70. 88.) 

Neque vero sicut astra et caelum ignea vel pura essen- 
tia divina est; immo est aether in humidi calidique spiritus 
speciem redactus, Tzveu^a hdepfiov^ ^epfiaaia (No. 33(}. 89. 
90. 92.) naturalis spiritus (No. 91. 92. 93.) 



No. 88. Gic. Tusc. I, 9, 19: Zenoni Stoico animus ignis 
videtur. 

No. 89. Diog. Laert. VII, 157: Zrjvtov d' b Kmebg x^} 'Avri- 
TTUTpoQ h rdiQ nspl (po^^Q xat IIoffSideovtoQ ni^eupa 
eu&eppov ehac nyv ^^X^^' rooTtp yhp ^paq ehai 
ipnvoouQ xai bnb rooxou xtveia&at. 

No. 90. Rufus Ephes. de part. bom. p. 44 ed. Clinch (Stein 
I, p. 58 adn. 81): deppaalau Sk xai nueupa Zijvofv 
rh aurb ehai ^Tjtnu. 

No. 91. Tertull. de anima c. 5 (Zenon): quo digresso animal 
moritur, corpus est; consito autem spiritu digresso 
animal emoritur: ergo consitus spiritus corpus est, 
ergo corpus est anima. 

No. 92. Macrob. somn. Scip. I, 14: Zeno (dixit animam) 
concretum corpori spiritum. 

No. 93, Chalcid. in Tim. c. 220 (255 Wrobel) (Stein 1. 1. I, 
p. 59 adn. 81 citat errore 219 Wr.): Stoici vero 
cor quidem sedem esse principalis animae partis con- 
sentiunt, nee tamen sanguinem, qui cum corpore 
nascitur. Spiritum quippe animam esse Zenon quae- 
rit hactenus : quo recedente a corpore moritur animal, 
hoc certe anima est. naturali porro spiritu recedente 
moritur animal: naturalis igitur spiritus anima est. 
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Atque exhalatio quidem sanguinis est. (No. 94. 95, 
96. 97.) 

Corpus esse eandem satis patet. (No. 91. 93. 98.) 



No. 94. Galeni de pi. Hippocr. et Plat. p. 247 Mueller (p. 283 
Kiihn): xai adrbQ (sc. S AioyivTjQ) indav&avdfisvoQ 
Twv ohceitov Soy/idTwv atfid y>7jatv thai rijv ^w/^»^i ^Q 
^EfinsdoxX^Q xdi KptriaQ uniXa^ov, el di ye inoao 
KieduSet xai XpoaiTnttp xac Zrjvwvt rpifea^at fdv i$ 
afftazoQ (pijoayn rjyi/ ^f^XV^^ ohaiau dk air^Q unupj^ttv 
TO Ttveupa^ n&Q en raorhv icrcat to xpifov re xai 
xtvouu^ elnep zpifet pkv t6 aipa, xtvei di rh Trveu/jta; 

No. 95. Euseb. praep. ev. XV, 20, 2. Arii Didym. fr. 39, 2 
(Dox. p. 470, 25): Ilepi 8k ipox^Q Khdv»7jQ ply ra 
ZijvwvoQ dfrfpaxa napaxil^iptvo^ npoQ aoyxptrnv n^v 
npbQ robi dXXooQ ipoaixooQ ^yjmv, drt Zijuwv zifv ^u^v 
XtfU ala&TjTixijv^) dva&upiaatv^ xaddnep ^ffpdxXetroQ 
.... avaduulatriu ph o5v SpoiwQ rtp 'HpaxXehip rijv 
^ujrijv iitoipahEi Zijiftovy ala^Tjuxi/p 8k adzi^v that 8ta 
xooTO Xiyetf Sxt xuTrouadai xe 8dyaxai [xb piye^og] 
(3xb piy. variam lectionem esse intellexit Vigerus.c 
Diels.) r^ pipog xb i/youpevou adx^Q dnb xwv ovxwu 
xai iitap][6)^(ov 8ed x&v dlffdijTTjpiwv xai 7rapa8i](eff9at 
xoLQ xunwffetQ, xauxa ydp I8ta (pOj[^Q laxt, *) aHaby^ 
tnu ^ dva&oplaatv vulgo: corr. Wellmann cf. v. 6. 

No. 96. Euseb. praep. ev. XV, 21, 3: Ztjvcdvi pkv yap xai 
Kiedu&et vepeafjaete xig 8.v Sixaimq^ o5xa} aip68pa b^pi- 
axtxwQ Ttepi abx^Q (sc. xiJQ jfwj^ff) 8taXe^ettn^ xoi 
xadxbu ap(p€o xou axepeou awpaxog that xijv ^oj^i/v 
dvadoplaatv fpijaaat. 

No. 97. Theodoret. gr. aff. cur. p. 934 Migne: dpfw yap 
(Zi^vtou xai KXedvdyjo) xou tnepeoti awpaxoQ elvat r^v 
^u][^v dua&uplamv. 

No. 98. Galeni histor. philos. 24 (Dox. p. 613, 12): xiju 8k 
ohtriav adxr^Q (sc. x^q ^^ZV^) ^^ fi^^^ dampaxo)^ lipa- 
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Atque quoniam item ac ceterae creatiirae substantiae 
dmnae intensione motioneque continetur (No. 68) et turn 
intenditur turn remittitur somnoque (No. 99) et morti ob- 
noxia est: non mirum, earn collabi, concidere et in divinae 
substantiae informem essentiam iri commutatum. (No. 338).^) 

Permeat pertinetque per totum corpus. (No. 100). 

Neque yero caret, utpote ^uy:^ sit, principatu (i e. 
ijretJLovixuv.) (No. 68 95. 102). 

Est autem principale animae pars (No. 101. 103.) item- 



aay^ wQ JlXdrajv^ ol 8k awfxa f ffuj-xti/ouv^ cdq Z-ijvcjv 
xat ol i$ adrotj, nveu/ia yap eluat rauryju (jnevorjaai^ 
xac ouTot. 

No. 99, Gic. de div. II, 58, 119: Similis est error in som- 
niis: quorum quidem defensio repetita quam longe 
est! Divinos animos censent esse nostros eosque 
esse tractos extrinsecus animorumque consentientium 
multitudine completum esse mundum: bac igitur 
mentis et ipsius divinitate et coniunctione cum ex- 
ternis mentibus cerni quae sint futura. Gontrabi 
autem animum Zeno et quasi: labi putat at- 
que concidere et ipsum esse dormire. 

No. IGO. Tbemist. paraphras. Aristotel. de anim. I, 3, vol. II, 
p. 30 Spengel. S/jlcjq Zt/uoji/i fxiv oTzoXsintrai tiq 
hnoXofia xexpdal^at SXtju 8t' dXou too acbfxaroQ ipdr 
axovrt TTjv ^u/iju xac ttju i$o8ov adr^g avto <f&opaQ 
Tou aoyxpifiazng pyj notoovri. 

No. 101. Plut. virt. moral, c. 3: xoivwq 8k arravzeQ oozot 
(inter quos Zenon c. 2, 17 nominatus) r^v dperiju 
TOU i/j'epoutxou t^q ^^Z^^ 8td{^effeit uua xai 8uuaptv 



1) lusto iure Wachsmuthius opinatas est et Diogenis (Vll, 158) 
▼erba: rdu dk Snvoif yivtcdui ixkuofiivou tou aiai^f^Ttxoo rovou ntpl Td 
ijYtfiovtxdv et Stob. eel. I, 922 H. 383 Wachsm. (ex Jamblichi ntpl ^u^^g 
libello) : tixAooftivou tou touou xal napttfiivou . . rd ^wvTa . . dno^v^a- 
xet€ e Zenonis libris fluxisse. cf No. 7 la. 76 7^. 82. 
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que ac tota anima de sangitine corporis Dutritar. (No. 102.) 
Facultates principatus aatem sunt vis perdpiendi {diyafiiQ 
oiadTjTuc^ No. 103.), yirtus improbitasqae (No. 101.), affectos 



ytytvi^fAivrjy Otio iSyoUy fid?,iop 8i idyou oUaay adrijv 
hfiokoyoufieifov xai ^i^awy xok dfxexdnrmTov ^ bnori' 
^eurat. xai vo/iiCouaiv ohx elvat rd Tra^rjuxdi^ xui 
aXoyov duifopqL uui xai f&aet ifff^/yJQ tou ioyixoo dta- 
xexpi/iimu^ dXXa rb adrh t^q ^^XV^ M^poQ^ ^ ^7 xa- 
Xooat didvotav xai ijyB/iovtxov ^ dtoXoo zpenSpeuov 
xai perafieUio)^ Iv re zotQ Ttddtat^ xai xaiQ xaxd i$tv 
^ ded^eaiv pezafioialQ^ xaxlav re yiuetrSat xai dps* 
r^w, xai pijSkv fyetv dXoyov iv kaoxtp. 

No. 102. Sext. Emp. Math. VII, 240: 5ze yap rpiiptzat zh 
ijyepoytxhv xai vij Ata yt aS^ezat^ izepocouzat piu 
xaza nelatu, odx iazt 8k i/ zotauzrj kzepoiwatQ auxoi, 
xatTtep xaxa nttaiv oiaa xai 8id9€ai\f^ fouzaaia xX,^). 

No. 103. Galeni de Hippocr. et Plat. plac. 208 M., 247 Eiihn: 
err£ yap h iyxtfdXoo ^shjg ehe kv xapdlf, ziju 
npoalpetnu ^ dtduoeay ^ 8 zt itozk xai fiouiet xaXeiv^ 
oddkp yap elg za napivza Siaipipti^ )[p6voQ oddtiq 
tbptdf^atzat peza$b ytuSpevoQ zoo re fiouXijd^vac xtv^- 
oat zbv ddxzuiov xai z^q iuepyeioQ airoUy xa^datep^ 
dlpatj xdni r^c altr^^aewQ fyst, od yap o5u oddk ini 
zauzTjQ duapelvat de7 j[p6vov ztud zoo v6$auzoQ ^ zprn* 
aavzoQ^ ha dxadTjzai zb $wov^ dXXd dpa zt zb zi- 
pyov zipuet xai zb C<pop ala9dpezat. xai zoozo fiouXe- 
zal ye Zi^uw)^ xai XpoacTmoQ Spa z<j) aipexiptp x^f^ 
navzif itadldoa9at z)ju ix zoo npoaneadyzoQ l$af3ep 
iyytvopiuTju Z€p popUp xhijati^ elg zijv dpjTj/y r^c ^e>- 
/^C) ha aXa^Tjfzat zb (^(pov* 



1) Verba ilia ^t — a^troc ad Zenonem, io quo refataodo Seztns 
▼enatar (cf. ibid. 286), pertinere et e Bententiamm oonnexa et e tota 
CitiensiB doctrina Terisunile Tidetar. 
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p6rtarbation€8qae animi (No. 101. 104.), ratio et mens (No. 
101. 105. 106.) Itaque et 8tdvoia nominatur (No. 101.)i) et 
Xortxdv (^0. 101.) et dpxij r^c i^^OTC (No. 103.) 

No. 104. Galeni de Hipp, et Plat. 1. 299 Muell., 832 Eiihn: 
Taura muza ^i^ao/ieu diyj&wQ bnh Xpoainnoo iij'e» 
adai xat irapaxakiaofuv . . . pijxiti . • . kripav kmCi]' 
tbIv dnddec^cv bitip too touq yofiouQ xai rag XonaQ 
xai Ttdy^^ 5aa xoiaora nddrj xara xtjv xapdiau auui" 
araadau dkXa toOzo pkv xai nphg adrwi^ SpoXoyou- 
pevov iapfiduerai twi^ ^rwtxwit' oh povov jdp Xpo" 
aiTTTtoQ^ dlka xdi KXedul^TiQ xai Z^vwv iroipwg aizb 
TtiHamv. 

No. 105. Ibid. 201 Muell., 241 Eiibn: xat pajp 6 SaopaCdpt- 
uoQ bizh xwv Xrwixwv XAyoQ 6 Z^vwvoq .... ij^ec 



>) Neque yero assentior Steinio» cam 1. 1. II, p. 306 dicit: iHierher 
gehdrt auch ein lebhaft an Leibnitz erinnernder, bisher unberQcksichtigt 
gebliebener Aosspnich Zenos, der darin gipfelt, dais das l^jrtfiovtxdv 
immer denkt, da es unmdglich sei, die Denkf&higkeit za besitzen, ohne 
bestftndig zo denken . . et in adn. 606: (citato No. 11) >Zeno sagt also, 
wie jeder leben mors, sofern er eine Seele besitzt, so mnrs auch jeder 
denken, sofern er Denkkraft besitzt, d. h. er kann keinen Augenblick 
weder im Leben, noch im Denken paasieren. Genau dasselbe behanptet 
anch Leibnitz, Tgl. Nouv. Ess. lib. II, chap. I p. 386 and Kuno Fischer, 
Gesch. d. neueren Philos III, 333 £c Immo nalla sententia Zeno yehe- 
mentiuB errat, nulla magis deserit se ipsom. lam supra p. 50 adn. 1 
Tidimus, prorsus nihil interesse nonnunquam inter xii^tjatg et xev«?tfi9ai. 
Baud alitor et ipsa yox jppovetv significat ipmdentem, sapientem essec 
(nos : iTerstftndig, bei Besinnung seine) i. e. idem ac ifacultate uti cogi- 
tandic (= ^pdv^imq). Fieri non posse quin Zenonis sententia ita ex- 
plicetur, colliges e Sexti Math. Pyrrh. Ill, 14 (cf. supra p. 15 adn. I): 
ol fikv npoayfj^opt&v afttov dvat rd atrtov ^'^xovrcg, oTou r^c }[6ff9wg 
(sc. TOO KtjpoO rdv ijXtov afvac), ol dk xaT^opyjpxLxwVy olov roO j^tttr&at, 
ubi nomen actionis, at grammatici dicont, x^atg idem significat ac rd 
Xttir&ai. At Zeno sic dixisset: ^ x^^^^ (J^^^' ^^^ ZerfliellBangsstoff, die 
Zerfliefebarkeit) ahtov roux^taiku (des Zerfliefsens) et comparato No. 11: 
dduifarov . . x^^^odffTjg . . fAif x^iir^ai' ^tta^t autem nihil aliud fa- 
lere potest nisi »ferfiieIiBbar seine, quoniam certa demum condidone, 
cuiusdam scilicet caloris, re yera cera diffunditur. 
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Sitiiin aatem est principale in corde. (No. 104. 105. 
106. 107. 108.) 



fop df8e' ^(PwvTj 8ia ipapoYyoQ ^mpti. el Sk ^v dno 
TOO tfxtipdlofj ympniioa^ odx dv dia fptlpoyyoQ kr/tlh' 
pet, S9tv Sk XdptQy xai tfwv^ ixsl9eif ytopBi, XiyoQ 
8h cLTtb dtauolag ywpel^ &(nt odx iv Ttp iyxeydXtp 
iaztif ij didvoia' ibid. 204 Muell., 244 Kiihn: j^rjpar 
zoQ^ 9 napiXafiei/ [sic Mueller, codd. Srrep iXafiei^] 
6 Z7j]/w)f iv xtp Xnytp Xpd^OiZ oj8i' ^ffwvij dtd (papof" 
yoQ ^(opeV .... diXa im r^v k^iraatu adrwi^ ^dij 
rpi(popat rijv dpj^r^v dno zoo Zi^umuoq ntmjaduepogt 
Bantp Sij xal {andoTjQ ttjQ zwv 2!zwtxwp) Traz^p iazt 
zoo re nepi z^q ipwv^Q Xd^oo zoode xai dndai^Q z^q 
zoju Xxwtxwv alpiaewQ* 

No. 106. Ibid. 210 Muell., 249—50 Kuhn: 8 re r^p dndvzwv 
apj^ijv OTTOZtiUpevoQ eluae zip^ xapdlav oix eiXafiij^ij' 
aezat zijv zwv dfpdaXp&v iyYOZTjra [Mueller odx 
iYYt>z7jza\ immo adde fyxefdXoo^ quoniam sequitur 
ixeivrjQ i. e. xapdiaQ^)]^ o)Q pij xa\ zoozouq dnb ixei- 
V3JC S>07tep nTjYTJQ ztvoQ dposal^at tpdvax njy aia^'^my 
zt xde xivr^aiv^ 8 re zbv iyxifpaXov odx dXXo zt p6pt6v 
ipTjaiv ^pyyjv elvat z^q zwv dvaTTveoaztxwv ze xdt 
fwvTjzexwv dpydvwv xtvijaewQ^ iXXa ixslvov wtnrep 
Z(HQ dXXotQ dTTaaiv i^T/yettrtiai z^q xaxd, izpoaiptmv 

xturjaew^f o5zw xai rolgSe Spoiav Si ij^ec 

(so. Zijvwv) Z(p deoxipip Xijppazt xax zb zizapxov 
dzoTTtav^ iv (p (pr^at ^Xd^roQ dnb StavoiaQ j[wpei\ 

No. 107. Galenns 1. 1. p. 288 Muell., p. 322 Kuhn haec Ghry- 
sippi prodit verba: ^8 re Zijvwv ixpbq zooq imXap- 
fiavopiuooQ^ 8xt Txdvza xa C^xoopeva elg zb azdpa 
fipety lipyjaBv •dXX^ od Trdvza xazanlvezau^ ooze 
zrjQ xazaTxdaewg dXXwg dv olxetSxepov XeyopivTjQ ooze 



1) DOS: iNicht einmal die Oehirnn&he der Aagen hiudert ihn en 
behaupten, dafa auch sie Yon jenem (dem HerzeD)c u. a. w. 
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Quaerentibiis deinceps, qnaenam sint animi partes, ex 
Nemesii teetimonio (No. 109.) octo esse, e Tertulliani (No. 
110.) tres Zeno respondet. Tertulliano (quern hoc loco So- 
raDum sequi constat) credunt WellmanD (1. 1. 1877 p. 307), 
Zeller (LI. p. 198 adn. 1), Kreuttner (Andronici qui fertur 
libelli nspi naf^wu p. 1 de affect. Heidelberg 1885). Nemesio 
confidunt Weygoldt (1.1. p. 35.), Heinze (1.1. p. 191), Stein 
(1.1. I, p. 158). 

Atque suo lure Stein Wellmanni opinionem, sensus Ze- 
nonem corpori tribuisse, a Stoicorum doctrina censet abhor- 
rere. Addiderim, Zenonem eos animi principatus esse partes 



r^c xaTafidaedDQ rail/ jijjdiurwit ^ el fxij nepi zhv ddh- 
paxa rd ijye/novtxou f//iwv ^v, e?c 8 rauza nduTa iph- 
peTat.€ 

Nd. 108. Galeni 1. 1. p. 314 Muell., 345 Kuhn: (SfioJiorou/ievov 
yap n ^.apfidiKov^ d>Q too auroij poplou to kixetv thj 
xai TO iv kainq) Xiyetv . . ) dXka f/fietQ ye xaTa zd 
Ttpb TooTou Ypdftpa rr)i/ bnb too ZijywyoQ kprnr/jfUvra 
Xo^ov bnkp TOO Ttjv fwvijv dm) ttjq xapdlaq ixnip' 
Ttea^ai po'/9irjpov inedel^ape]/ . . 

No. 109. Nemes. de nat. bom. c. 36. p. 96: Zijpwv 8k 6 
2!za)txnQ dxzapepyj iprjaiv ehai ziju (p^X'^l^y Statpwu 
auTTju etQ ze to ij-ftpovixdv^ xat sIq tcl Trevre ala^-fj- 
aeiQ^ xat elq Td fptovTjTixbv xat Tb anepixanxdv. 

No. 110. Tertullian. de an. c. 14: dividitur anima in par- 
tes nunc in duas a Platone nunc in tres a Zenone, 
nunc in quinque (Diels Dox. 205 add.: ab Aristo- 
tele) et in sex a Panaetio, in septem a Sorano, etiam 
in octo penes Ghrysippum, etiam in novem penes 
ApoUophanem, sed et in decern apud quosdam Stoi- 
corum, et in duas amplius partes apud Posidonium, 
qui a duobus exorsus titulis principali, quod aiunt 
ijYepoytx6v^ et rational!, quod aiunt XoYtxo)^^ in duo- 
decim (God. Agob. : decem septem) exinde prosecuit, 
ita aliae ex aliis species dividunt animam. 



-^ 78 ~ 

dilnddis verbis saepios commemorare (cf. No. 103). In No. 
106. Galenus ocnloram i. e. visas fontem e Zenonis senten- 
tia cor esse ut yulgatam opinionem ponit. 

Neque vero Ereuttnero adstipulor, qui 1. 1. Platonis tri- 
partitionem Zenonem secutum esse yerisimile putat. 

Giceronem quidem (▼. No. 111.) obstare videri; at, cam 
qaae afiferat ex Antiocho haasta sint, argomento esse ne- 
qoire. 

Immo optime qaadrant, qaae Cicero No. 111. de Zeno- 
Dis a Platone discrepantia coininemorat, ad Citieasis senten- 
tiam, qoippe qaae No. 101. 120 — 124 explicetur.^) 

Quae cum ita sint, Tertolliani memoria reicienda; neqae 
mirum, qaoniam idem etiam iUam valgatam Platonis tripar- 
titionem neglegit neqae omnino is est, coi confidamus. (cf. 
Stein 1.1. I p. 158. Zeller 1. 1. 3 p. 137, sapra p. 25 adn. 2., 

Sunt igitar animi partes hae: 1 — 5. rd itivtt Gladjjtyjpia 
(No. 109). 6. r^ ^r^fiovtxSy (101. 103). 7. rb mtpiiarudv 
(No. 112—115). 8. rh ^pmvaev (No. 117). 



No. 111. Gic. Acad. I, X, 39: Camqae eas pertarbationes 
antiqai naturales esse dicerent et rationis expertos 
aliaque in parte animi cupiditatem, alia rationem 
collocarent, ne his quidem adsentiebatur (sc. Zeno). 
Nam et pertarbationes voluntarias esse putabat opi- 
nionisque iudicio suscipi et omnium perturbationum 
arbitrabatur matrem esse immoderatam quamdam 
intemperantiam. 

No. 112. Aetii plac. V, 4, 1 (Dox. p. 417): 3. El am/m rb 



1) Accedit quod Orig. c. Gels. V, 47 (ro^ dnb t^q arodig dpvoo' 
ftiyoug rd rpt/itpkg r^« ^o^^^y [Zeller 1. 1. p. 199 adn. 3] a Ereuttnero 
et Aetii plac. IV, 21, 2 (Dox. p. 410) (omnino Stoiconim senteDtiam esse 
3dn6 dk To5 ^epLOvaou knrd fiipij, i^ r^ 4^^X^^ ix7csfox6xa xai 
ixretvSfiLsya ce$ rd cwfia xaMvep al died rou noXunodoi icAexrduai. 
xw¥ dk herd fitp&v r^q ^o^^q vi^Tt ftiv dm rd altr&i^pta xri.c) ab 
lis, qui a TertulHano sunt, prorsos discrepant: 
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Qoomodo deniqae animi prindpatos sensuum motn 
afficiatar, ex iUa (No. 118. 9b) enmitaaiionef fayraaiau 



OTrip/jta. G. 108. AsuxtnnoQ xat Zt^vo^v amfia. ^0](ijQ 
yap ehai dnoanaafia. 

No. 113. Arii Did. fr. pb. 39. (Euseb. praep. ev. XV, 20, 1.) 
Dox. p. 470: Tb 3k anippa fijaiv 8 Zi^uiou elvat^ 8 
pebirjatv avdpoDiroQ^ mfeD/ia /ued' bypoo^ ^^XVQ pipoQ 
xat dndanaapa xaix tou anippazoq zoo zwu Ttpoyivwy 
xipaapa xat fuxpo- zwu ziJQ ^o^pj^ pep&v aovtX'qku- 
Mq^). ij[ov yap zobq XSyouQ zqi SXtp zobq ahzobq 
zooTo^ Szav dfsi^ elg zijp p-ijzpavj aoUij^dku in* 
aXXou TtueupazoQ^ pipog (poj^iJQ z^q zoo ^tjXboq xaH 
oopfokQ yeuSpeuov, xputpMv^ ze foet xtvo6pevov xai 
duappcmCSfievou bn^ ixeiuou^ TrpoaXapfiduov ael^) 
[eli\ Z() bypbv xai^) ad^6p£vov if*) adzou. *) auue^ 
XtjXu&ozoq CFG. ^ xpoipMv CDFG: xpo^iv vulgo; 
Diets cooic: xepaa&iv re if6ei, coll. Laert VII, 
159. Aet. V, 13, 3. xpb^a ima^uei Usener. ') bIq 
Diels deL *) ad^Sptvov CFG: aid^dyov volgo. 
*) adzoij Diels: kauzob yalgo. 

No. 114. Theodoret. gr. affect car. V, 25 (Dox. p. 470. proL 
p. 47): Zi^vwv 8k 6 Ktztebg i z^gde z^q alpiaeapQ 
^•pjadpevoQ zotdds nepl ^^/^C (fo$dCetu zobQ obcelooQ 
idi3a$e fotzyjzdg' ^zbu ydp zot avi^pwmuov dopbp 
bypbv Suza xdi perfyovTa nueupazoQ z^q ^^X^Q ^W* 
aey elvat pipoQ ze xat indtmacpa xde zoo z&u npo- 
ydvwu anippazoQ xipaapd ze xal ptypcL i$ induzwu 
zwv z^Q (^^/7C popiwu 0uya&pota9iu.^ (Conferri iubet 
Diels Henn. Trism. fr. ap. Stob. eel. I, p. 740 H. 
p. 203, 22 M.; errore 740 H., est 742 H., 290 
Wachsm.) 

No. 115. Plutarch, de cobib. ira 15: xalzot, xaMnep h Zijvwp 
iXeye^ zb anippa abpptypa xat xipaapa zwv z^q 
ipoy^^Q duvdpewv bndpyetu diteanaapivov. 
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esse TUTTtoatv aoimi cognosces. Quod dictum quomodo sit 
interpretandum Gleanthes et Cbrysippus dissenserunt. 

Gleanthes docuit, illas ronmasiQ esse principatus animi 
locos depresses aut editos, at Cbrysippus permutationes (ftie- 
pouooBtQ) eas esse affirmavit. Quodsi Zeller (I. I. p. 72.) Well- 
mann (i. 1. 1873 p. 479.) Stein (1. 1. II, p. 111. 307—308.) 
ab Assio iuste magistrum enarratum esse censent, minime 



No. 116. Eustatb. in II. 2' 506, p. 1158, 37: i^epo^xovouQ 
xijpoxaQ "OpTjpoQ xdvrau&a elTttbv rbu xardi Zrjvwva 
r^Q fpcjvrJQ ffpou 7rpou7:ifiaXeu elndura' ^<pwy{j itrrtv 
iojp neitXyjYphoz*, cf. Laert. Diog. VII, 55: iari 
dk ipwv^ dijp TZEnXyjYpivoQ, (Wacbsm. Zenonis dia- 
betica et rbetorica fr. No. 5.) 

No. 117. Aetiiplac. IV, 21, 4. (Dox. p, 411, 17): r* dh »^ai- 
j/«ev€ 0710 TOO Ztjuwvog elpTjpivoVy 8 xat (pmvijv xa- 
Xooat (sc. o\ Iraiixot), ecrt nueupa dtareTvou dizb too 
ijyBpomxoo pixP^ fdpoxTf^Q ^^^^^ yXwtttjq xai twv ol- 
xe'uov dpydvwv, (Hoc loco nibil ad Zenonem perti- 
nere nisi illud » ipwvdtv c ex iis quae sequnntur 
cognosces). 

No. 118. Sext. Emp. Matb. VII, 236: dwnep xat 8TfAV iirj] 
b Zijvm\^ ifavxaalav ehac Toirwtny kv ijfoj^f^, dxooazioy 
(po)[i^v 00 Tijif ^Xjjv dXXd to poptov a&c'^Qy tva j ri 
Xeptpevov oBtwq fyov ^<pa\fTaata kariv krepoituatQ nepl 
TO ^r^poutxov. • xt\. cf. Pyrrh. II, 70. Math. VIII, 400 
ibid. VII, 228: ipauTaaia oiu itnt xaT* adrooQ tu- 
TtioatQ iv iffoyf^. 7tBp\ ^q edl^b^ xat StiaTTjtraw Kis- 
du&T]Q psu yip ijxooae Tijv TOTtwrnv xarA elaoj(^v re 
xai ifo/3^v, loazep xat Std twv 8taxxoXiwv ytuopiwjp 
TOO xTjpoo ronwmVy XpoatnnoQ dk aronov i/yetTo to 
TuiooTo .... aoTOQ oov TTju TOTTiomv elp^tT&at bnb 
too ZtjUcovoq oTtevdet iurt t^q kTspotciaeotQ^ &aT 
that TotooTov Tdp XiSyov ^^auTaala itntv ixtpoiwatQ 
ipo^riQ*. 
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adbtipnlcfr. Et supra (p. 40^ 1) vidimus Gleantheiii OBUtii ad 
seiisus referre et hoc looo nimium sensn moretur. 

Neque enim quadrat eius explicatio ad Zenonis de igne 
Spirituque, qui usque moreatur et comniut^tur,^ doctrinam. 
(cf. p. 39.) 

Multo yeri est similius, eum Hetis ttDdoIatidifeln signifi- 
cayisse. ct PlutarcM de g^nio Sbcratis c. 2t) (Didot p. 711 
fin.): >i Y&p dvijp ^MyYoiQ ivdp&potQ runm^Ai; «tt! yeuipevoQ 
8t^ SXoo XSyoQ xai ipoivij itpoQ ttjv ^U^p toIj dxpowfdudu ne-^ 
paiuet xiju vSrjtnu,* et No. 116. {fwvi/ itrnv ii/p ntnhjYfdvoQ). 
cf. Sext. Emp. Math. VII, 231. Accedit quod No. 103 si- 
militer sensuum motus a Zeuone desoribuntilr. Qua de 
causa neque Sextus dubitat, Gbrysippo assentiri (VII, 236 
V. No. 118.), neque nos facere posdumus, ^uin utrique adsti- 
pulemur. 

Restat, ut adds&to, quidnam d6 aninxi acbfectiMs Zenoni 

piacuerit, qdippe quod etsi ad ethicen perti&eat tatnen quam 

maxime idottea tideatur, q&o reW physical illtistrilitur. 

Est autem effectlts seeundiim Zetocftiis dodirisfim mpe- 
titus vehementior sive motus animi rationis expers. Idem 

est nescio quae demissio praepesque animi affectio. Quae 

perturbationes, ab eodem irrationales motiones, contractiones, 

mors us, elationes denique et diffusiones animi nominantur. 

(cf. No. 111. 119-124.) 



No. 119. Diog. La«:t VII, 110: hru dk adtd r& toBoq xard 
Zr^vwva ^ akoyoQ xaH napd f6mu fpu](rj^ xluijatg ^ 
Sppij nhavdZouaa. r&v dk na&Ap tA difcJtdTw^ xa9d 
^Tfatu ^Exdzwu iu t^ 8zurip(p rcepi Tta&&v xal Zijvwy 
iv tip nepi nad&v^' ehat ysvTf rixrapa^ XuTaju, fdfioy^ 
im&u/udau^ i/dair^v. 

No. 120. Stobaei eel. II, 39, 38 H., 39, 4 Waebsnk.: ^ <f 
6 £twtxbQ Spiaaro Z^utov^ nd&oq iovhf bppij nXeo- 
vdCouiTtx. Od Xifet tit^ftfxdia icXeavdC^tift dXX^ ijdrj 
iu nXeapacfJup ouaa' od yap duvdptsi^ paXXov 8^ ivep- 

Berliner Studien. XII. & 6 
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Seqaantar iudioium, non ipsa sunt iudicia. (No. 128. 
124.) Atqne aegritudo (iuTnj) quidem est animi adrenante 



yelf. ^Qplaaxo 8k xdxeluwQ' nd^oQ iari irtoia [nota 
Wachsm. codd. FP^ nozij Heeeren; corr. Wachsm. 
coll. Stob. II, 166 H. (No. 121) et Galen, de Hippocr. 
et PI. IV, 5, p. 364, 23 M.] j^o/^C dizd r^c taiy nr^ 
v&y (popaQ zb edxhijTOu too naitijuxou napttxdaaQ. 

No. 121. Ibid. II, 166 Heer., 88, 8 Wacbsm. : 7td9oQ S' thai 
ipaaiv fipfi^y irkBovdZouaav xai drreS^ rtp alpohvrt 
Xdyfp ^ xlvi/jaty ^o/^Q (aXoyov add. Wachsm. coll. 
Stob. II, 89, 5 et 15 W. et Laert. Ill) napa tpumv 
(ehat 8k ndihj ndvra roh f/yepovixoi ^vulgo r^ j'ivet 
^ corr. Wachsm.) t^q ^^ZV^)f ^^ *«'' ndaau irvoiav 
nditoQ shai^ ^^^) ndXtu (j:d)/} Tzd^og irrolau, [Con- 
fert Wachsm.: Andron. p. 739, Laert 110, Cic. 
Tusc. IV, 6, 1 1 , Plut. virt. moral. 3, Galen. Hipp. 
et Plat. IV, p. 338, 4 M., Clem. Al. strom. II, 13 
p. 166 S. Nemes. C. 16, Stob. II, 39, 4 W.] 

No. 122. Cic. Tuscul. IV, 21, 47: Definitio perturbationis, 
qua recte Zenonem usam puto. Ita enim definit, 
at perturbatio sit aversa a ratione contra naturam 
animi commotio, yel brevius, at perturbatio sit 
appetitus yehementior, yehementior autem intelle- 
gatur is, qui procul absit a naturae constantia. 
[Kreuttner, Andronici etc. 1. 1. p. 30 praeter non- 
nullos a Wacbsmuthio (y. No. 121) allatos locos 
citat hos: Plat fragm. »atrum anim. an corp. lib. 
aegrit site c. VII. Seneca ep. 75, 12, Marc. Aurel. 
II, 5, schol. Aspasii ad Arist. ethic. II apud Rosium, 
Aristot. pseadepigraph. p. 109.] 

No. 123. Galeni de Hipp, et Plat p. 429 E., 405 M.: Xpi- 
aiTTTTOQ pkv oiv iv rq) itpwrtp nepi na^wv d7ro8etxvi' 
vat netpataif xplaetQ uudg ehat too Xoytanxou rd 
ndi^Tjy Zi^uwu 8' od rag xpiaetg adtdg^ dXid rdg int- 
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ratione contractio. (No. 125.) (Quattnor enim snnt prind- 
pales pertarbationes : XdTnj^ ^(^fiog^ imdu/uia^ ijdovij. Laert. 
110.) Metus est a ratione aversa (No. 126. 127^.) cautio, 



Yt^rvofjiivaQ adrdtQ auozoXig xai Xuaetq, hzdpaeiQ re 
xai Tanet\^(oaetQ [yulgo: tolq Tizwaecg. raneivwaeiQ 
recte J. Petersen, An Galeni de Plac. Hipp, et 
Plat, libros quaestiones criticaet, Gottingen 1888 
p. 58 coUato Galeni p. 348, 9 M. = No. 124 resti- 
tuit] T^Q ^^XV^ h6fit(iev ehat. 

No. 124. Galeni de Hipp, et Plat. 377 K., 348 M.: (Zi^vwui 
xfxi TioXXoiQ aUotQ TQjv arwtxwv) oi oh rag xplaetq 
auzoLQ r^g ^^j^^Ci dXXa xat tolq hm raixaq aXdyouQ 
ouazoXaQ xai Taneti^waetg xai dij^etQ [ynlgo 3ei$etQ; 
dij^etQy quod olim coniecerunt Cornarius et Zeller, 
nuper egregie probatum est Hamiltoniani codicis 
lectione, quam J. Petersen 1. 1. p. 24 nobiscnm 
communicat] indpaeiQ re xae ita/6aetQ OTtoXa/ifid' 
i^oumu ehat rd ttjq <po)[7]Q TtdSrj. 

No. 125. Diog. Laert. VII, 111: xai rijv pku Xiitvjv ehat ao- 
aToXiju dX.o'jrov = Andron. n, na&wv c. I Kreuttner 
p. 31. Suid. 8. V. nd&oQ^ Xumj, Cic. Tusc. IV, 6, 
14. No. 127;-. 

No. 126. Diog. Laert. VII, 112: 6 8k ^dfiog kart npoadoxia 
xaxou. cf. Andronici 1. 1.: (po^oQ 8k dXoyoQ ixxXt- 
aiQ. Clem. Alex, strom. II, p. 161, 15 S. (155, 30.) 
No. 127y9. 

No. 127. Stob. eel. II, 172 H., 90, 7 Wachsm.: a) Tijv piv 
ou)f int&upiau Xixooatv Spe$tp ehat dmt99j Xdyq)* atrtou 
8' auT^Q rd 8o$dCstv dya^bv imipipeodat^ oh napSih- 
TOQ eH dinaXXd^opev y x^q 86$7jq adr^Q i)[o6a7jg rb 
drdxrwQ xtvTjrtxbi/ (^pdatpaxov rou Svxcdq abrb dpB- 
xrbv ehat, 

fi) (t>6fio\^ 8^ ehat ixxXtmv dnet^^ ^^TV^ atrtou 8^ 

6* 
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capi^itaQ immoderata appetitio (No. 127 a.), yoluptas praeter 
mpduxQ Qlata laotitia. (l^o. 127 J!.) ^) 



adrotj zb do^dZet)^ xaxbu imfipetr&at ^ t^q 8(f^Q to 
xturjuxd)^ [xat] tcpdoipaxov ijrouaijQ rou Sutwq abrh 
ipBuxxbv ehat, 

Y) AoTtfjv d^ elvat auoToXijv <pfJX^Q intS^ ^^<p^ 
atxTwy d' (jtuT^Q TO do^dC^iv npoaipaxov xaxbv Tzapti- 
vat, ifp^ (p xa&ijxei (^d^uaTiXXea^a^t. 

8\ ^HdouTjv d' ehat Inaptjiv (pO]^^Q d^^sti^^ ^TV<i 
dktou i' auTTjQ Tb So^d^etv npdafpaToy iyaifbv itaptlr 
vat iip^ tp xa{^7jxety inaipeadat. [^ troaTiAXetrffat — 
xa9ijxBt add. Salmasius p, 58. (Heereni, dod Sal- 
masii errorem corrigit Heine progr. Hirscbb. p. 12).f 
Wachj^m.] 

Ad has definitiones praeter Donnullos supra cita- 
to% locos Kreuttner imprimis Clem. AL Paed. I, 13 
p. 59 S. et Barlaaoi etb. sec. Stoic. II, g» 1 1 attulit. 



1) Quae qoat^uor d^finidoD^s qffiMi a Zenooa originem acceperint 
coUati^ No. 120—123 vix pot^t du)[)itari, pcaeserUm cum apud 
omnes Stoicos iDYeniantur. (cf. Kreuttner 1. L p, 30 sq.) Ceterum iam 
No. 127 nonnuHa verba Chrysippum addidisse iusto iure ostendunt Heine 
>d« foot. Tu8c. dispi^fc. Weimar 1863 p. 14,8q, E^rzel 1^ L III p. 414, 
0. Apelt, >Die stoisch. Definit. d. Affekte u. Posidoniasc Neue Jahrb. 
1885 p. 613 sq. Minus mihi probantur argumenta, quibus Poppelrenter, 
»qaae ratio interced. int Posid. tt. ita^. icpayft, et Tnsc. disp. Cic.c 
Bonn 1883 (diss.) p. 14 sq. et Kreuttner p. 34—37 ad Posidonium ilia 
pertineri^ student demonstrare. Plura^ d^ haq quaestiope. dissec^re a 
proposito Yidetur aliennm. 
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